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المقدمة 
الحمد لله ب����������ارئ الخلائق أجمعين من الأولين والاخرين؛ ومدبر الليل والنهار بين 

خلق الأرضين؛ ومقيم خلافة الصالحين ومالك يوم الدين!
بغض النظر عن التعاريف المختلفة التي قدمت لمفردة »الثقافة« في الآداب، 
فان أي حقل ثقافي، مبني وقائم على انطباع كلي حول العالم وينطوي على تعريف 
خاص عن الإنس����������ان، إن أتيح له الحضور وفس����������ح له المجال للظهور في جغرافيا 
الحياة المادية، فانه يس����������هم في نش����������أة حضارة خاصة به؛ مثلما حدث في الأزمنة 
الغابرة، وبنيت مناطق ثقافية وحضارية عديدة في أقاصي المعمورة، أو أنها زالت. 
ومن ه����������ذا المنطلق، وضمن التراتيبية، فان ثلاثة أم����������ور هي »الفكر« )بمعنى 
التوج����������ه والانطباع العام عن العالم والإنس����������ان( والثقافة والحض����������ارة )بمنزلة الوجه 
الم����������ادي والموضوعي للفكر والثقافة( وبمح����������اذاة أحدها الاخر، تبرز موقع الحياة 

الثقافية والحضارية للأمم في مختلف العصور، وتضفي عليها معنى.
إن المدين�������ة، تمثل أب����������رز وجه وأكثره مادية لمنطقة ثقاف����������ية وعقائدية، إذ تقوم 
بجان����������ب ترت����������يب وتنظيم العلاقات بين الناس، بإعداد إمكانية تنش����������ئة وتش����������كيل 
س����������كانها بما يتطابق مع نش����������أة منطق����������ة ثقافية ما. وبالأحرى، فان الانس����������ان في 
المدينة، يجد ضربا من التجانس والتناغم مع المدينة القائمة، ويتحول إلى مرتكز 

لظهور وتجسيد المنطقة الثقافية والعقائدية الخاصة. 



     8     اليوتوبيا والديستوبيا، والدولة المهدوية الكريمة 

ويمكن القول أنه ومن أجل معرفة أي منطقة ثقافية، أنظرو إلى س����������كانها ومن 
نشأ فيها، ولمعرفة الأناس، أنظرو إلى المنطقة الثقافية والحضارية التي تربوا وترعروا 

فيها. 
إن الفكر وعلم الوجود ومجموعة القناعات والمعتقدات حول العالم والانسان، 
والمدن، تمثل أبرز وأوضح الطبقات عن أي منطقة ثقافية وحضارية واسعة النطاق. 
وطيلة تاريخ وجود البشرية على جغرافيا الأرض، نشأت مناطق ثقافية وحضارية 
عديدة، كل حسب الانطباعات الدينية والأسطورية والفلسفية عن الكون والوجود، 
وشي����������دت مدن كثيرة؛ في ضوء مجموعة من العلاق����������ات والتعاملات المادية التي 
أضفت دلالة على طريقة وجود بني البشر المنتمين لذات العصر وعيشهم وحددت 

نهجا ومسارا لهم.
إن الاستفسار عن المناطق الثقافية والحضارية السابقة واللاحقة، وقياس مدى 
تطاب����������ق كل منطقة مع النش����������أة الفطرية والباطنية للانس����������ان والانطباعات الوحيانية 

للأنبياء الإلهيين، يفتح بابا خاصا في حقل الدراسات الثقافية.
إن هذا الكتاب الذي بين أيديكم لا يتولى مهمة القياس والتدقيق الش����������املين 
ف����������ي هذا الأمر الخطير؛ لكنه بصدد الإعلان: أولا، أن المدن في أي دهر وزمان، 
كانت موقع ظهور وتجلي مناطق فكرية وثقافية بعينها، وأن مخططي المدن، هم 
أناس يخططون ويشيّ����������دن المدينة بما يتلاءم مع نش����������أتهم الثقافية والفكرية؛ ثانيا، 
يمكن توقع أن حضارات أخرى س����������تجد مجالا للظهور مستقبلا وهي قابعة اليوم 

في أفئدة الناس وصدورهم وتنتظر أن يحين وقت اخر. 
إن المدن الفاضلة للفلاس����������فة وبعض أنصار اليوتوبيا، تندرج ضمن المدن التي 

لم تبصر النور أو لم تكن تملك الجهوزية اللازمة للظهور والتكوين.
إن المدن، مهما كانت ومهما تكن، تحتضن الأناس فيها؛ أولئك الذي نشدوا 
بالفط����������رة، الكمال والازدهار وتفتق المواهب والنج����������اة من المتاعب والمصاعب، 
وس����������عوا جاهدين بناء على رغبتهم الباطنة لنيل مطالبهم الحقيقية، عن طريق مدن 
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الأرض والدنيا. وفي هذا الخضم، فان ثمة عوامل وأس����������بابا عديدة، خفية وظاهرة، 
ج����������رّت أبناء آدم إلى صحراء قاحلة تقطنها الوحوش المفترس����������ة والبهائم. إن تلك 
الأس����������باب، أسست ومهدت لدمار واضمحلال مدن )ديستوبيا( لم تجلب سوى 

الشقاء والتعاسة لبني الانسان.
إن الديس����������توبياويين وكتاب الديستوبيا، يعكسون هذه الطرق الملتوية ويؤشرون 
إل����������ى كيفية تصدي الانس����������ان للمتاهات والأزمات. ومع ذلك، فان بني الانس����������ان 
وبن����������اء على الانجذاب الباطني، يبحثون عن النجاة والخلاص، ويرنون إلى الطريق 
عس����������ى أن يصل منقذ سماوي من بين التجارب المكتسبة وزحام الأزمات والطرق 

المسدودة المرهقة، ويأخذ بايديهم إلى المدينة الآمنة والمدينة الطيبة.
وكيف س����������تحدث هذه الواقعة المذهلة والحلوة وأي من الأنصار والمؤسسات 

المتيقظة، ستدعم وترفد مؤسس تلك الدولة الكريمة وتوجهاته السماوية؟
ويس����������عى هذا الكتاب، لإماطة اللثام عن هذا الكام����������ن في الأحلام والآمال، 
وعرض موقع سكان المدن المهدمة وتبيان مدى تطابق الدولة المهدوية الطيبة مع 

النشأة الباطنية والمغفول عنها لبني الانسان.
وس����������نح ش����������هر رمضان عام 1441 للهجرة الفرصة للكاتب للخوض في هذه 
الموضوع����������ات، وذلك ف����������ي خضم الرجاء والخوف العامين لس����������كان المعمورة من 

فيروس كورونا. 
وأهدي هذا الجهد المتواضع للس����������احة القدسي����������ة لسيدة نساء العالمين، بنت 
الرس����������ول الأكرم، السيدة فاطمة الزهراء؛ عس����������ى أن ينال رضا الطبع الودود 

لمؤسس الدولة المهدوية الكريمة؛ إن شاء الله. 
إسماعیل شفیعي سروستاني





الفصل الأول

اليوتوبیا والديستوبیا





منظرو اليوتوپیا
إن اليوتوبي�������ا1 هي في الحقيقة مفردة يونانية ومكونة من كلمتين هما »Ou« وتعني 
»لا« أو »العدم« و »Topos« بمعنى »المكان"؛ المكان الذي لا وجود له على 

أرض الواقع، اللامكان.
وق����������د صاغها للمرة الأولى توماس مور2 )1478-1535م.( وزير هنري الثامن 
ملك بريطانيا، وجعلها عنوانا لكتابه. وس����������عى ف����������ي هذا الكتاب لتقديم صورة عن 
المجتمع المثالي، الذي يفتقد إلى مشاكل المجتمع الانساني. وذاع صيت كتاب 
مور في القرن الس����������ادس عش����������ر للميلاد الذي ش����������كل منعطفا مهما في التطورات 

الاجتماعية والسياسية لاوربا. 
ويوطوبيا مور، حسب المترجمين الايرانيين هو: 

الكت��اب الذي تحول إلى مص��در للعديد من الأعمال ف��ي أوروبا حول 
المجتم��ع المثالي وهيكليته وبنيته ... وكذلك كتاب ينطوي في حد ذاته 

1. Utopia.
2. الس�������ير توماس مور )Sir Thomas More؛ 7 فبراير 1478 - 6 يوليو 1535م.( كان قائداً سياسي����������اً ومؤلفاً 
وعالم����������اً إنجليزي����������اً عاش في القرن 16م. يتذكر عادة لمفهوم اليوطوبيا أو المدين����������ة الفاضلة في كتابه اليوتوبيا. وهو 
قديس حس����������ب الكنيس����������ة الرومانية الكاثوليكية. عارض طلاق هنري الثامن لكاثرين من آراغون، ورفض الاعتراف 
به كرئيس للكنيس����������ة الرومانية الكاثوليكية في إنجلترا، فحبس وقطع رأس����������ه في برج لندن. اعتبرته الكنيسة البريطانية 
»شهيد الإصلاحات«. وكان من معارضي ومنافسي الإصلاح والبروتستانتية وعلى وجه التحديد مارتين لوثر وويليام 

تيندل. ]من ویكیبيدیا، الموسوعة الحرة[
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عل��ى جوهر الكثير من الكلام الذي أثير لاحقا ف��ي الحضارة الأوروبية، 
ومن هذا المنطلق، كتاب على صلة وعلاقة وثيقة ومعمقة بمصير ومآلات 

الحضارة الأوروبية...1
ويق����������ول الدكتور رضا داوري أردكاني في معرض تبيان����������ه للبعد الأرضي والدنيوي 

لليوتوبيا: 
لقد قلنا بان »اليوطوبيا« هو إسم كتاب لتوماس مور ويعني »اللا مكان«. 
ولا يجب الخلط بينه وبين »اللا مكان« الوارد في رسالة »نداء جبرئيل« 
للش��يخ ش��هاب الدين س��هروردي. فهذا اللا م��كان، هو بل��دة الزعماء 
الروحيين ... »والإقليم الذي لا يصل إليه إصبع السبابة.« لكن اليوطوبيا، 
هي مدينة أرضية، يش��غل أهلها منصبا وموقعا معينين، وقرر ذلك قانون 

المدينة – الذي هو قانون بشري وأرضي- .2
وتع����������د كتاب�������ة اليوتوبيا من متطلب����������ات العصر الجديد للغ����������رب، ومنذ أن أعرض 
الانس����������ان عن الس����������ماء والجنة التي تعد بها الديانات السماوية، أخذ يبحث عن 

مدينة على غرار الجنة في الأرض.
ولا يوجد في هذه الجنة الأرضية، الموت والاستكمال والعشق والفكر... 
وفي اليوتوبيا، فانهم يشبهون الناس، بالملائكة؛ بيد أن صفاتهم الملائكية 

لا علاقة لها بالدين.3
وقد أدار الغربيون، ظهورهم للس����������ماء، وبحثوا ع����������ن مجمل أحلامهم وآمالهم 
في اليوتوبيا المنش����������ودة، واعتبروا مجئ وذهاب كل من الإيديولوجيات السياسي����������ة 
والاجتماع����������ية، منزلا من منازل الطريق الحاف����������ل بالتعرجات والتقلبات لذلك »اللا 
م����������كان"؛ لكنه لم يمض وقت حت����������ى أنهم باتوا مطرودين من الس����������ماء ومنبوذين 

1. مور، توماس، »المدينة الفاضلة«، ترجمة نس�������رین مجیدي ومرضیة خس�������روي، طهران، روزكار نو للنش����������ر، الطبعة 
الأولى، 1393، مقدّمه.

2. داوري أردكاني، رضا، »اليوتوبيا وعصر النهضة«، طهران، ساقی للنشر، الطبعة الأولى، 1379، ص 33.
3. المصدر السابق، ص 34.
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وحيارى في الأرض.
وكتب كوندورس�������يه1 الفيلس��وف والعالم الفرنس��ي في القرن الثامن عشر 
للميلاد أن جميع تطلعاتنا حول المستقبل، تختزل في هذه الأحلام الثلاثة:
الأول، أن ت��زول الخلافات وعدم التكافؤ والمس��اواة بين الأمم؛ والثاني 
أن تبلغ المس��اواة مرتبة الكمال في حي��اة كل أمة، وأخيرا، الحلم الثالث 
أن يتحقق »كمال البش��رية« و »البشرية الكاملة". إن كلام كوندورسية 
عذب ومبه��ج؛ لكن عذوبته تكمن في أنه حل��م والحلم يجب أن يكون 
مبهجا ولطيفا. ويمر زهاء قرنين من الزمن على تبيان كوندورس��ية حلمه 
وحل��م الأم��م الغربية، بيد أن ه��ذا الكلام، فقد أثره ال��ذي كان عليه في 
القرنين الثامن عش��ر والتاسع عش��ر للميلاد وحل محله حب »الفاليوم« 

والحبوب المهدئة والمخدرة الاخرى.2
إن تأسي����������س اليوتوبيا في الأرض، بقي حبيس أعم����������ال كتاب اليوتوبيا وقبر مع 
الأحلام التي لم تتحقق لبش����������رية العصر الحديث، وبقي الانس����������ان عالقا في مكان 
ما بين الأرض والس����������ماء. وشيدت حضارة تتنكر لله وعلى أرضية المنطقة الثقافية 
والفكرية الخاصة بها، والمستندة إلى المذهب الانساني والدنيوية والإباحية؛ نظام 

حافل بدنس الرأسمالية والأزمات القاسية في آخر الزمان.
إن »الحضارة الغربية« بوجهها المكيافيلي، هي حضارة زائفة، وأن الرئاسة 
وهذه الصفة، تكمل سلطتها السياسية والعسكرية والاقتصادية، ولا يقتصر 
الأمر طبعا على هذه السياسة أو تلك الإيديولوجية؛ لان الإيديولوجيات 

والسياسات، هي مظهر وتابع للحضارة.3

1. ماركيز دو كوندورسية: وهو رياضيّ و‌فيلسوف فرنسي ومتخصص بالعلوم السياسية. يُعتبر أحد أشهر دعاة الإصلاح 
التربوي في عصره. لعب دوراً كبيرا في الثورة الفرنسية. لاحقه اليعاقبة عام 1793م. فاختفى عن الأنظار لمدة تسعة 

أشهر، حتى إذا اعتقلوه تجرعّ السّمّ ومات لكي لا يتحول فريسة للمقصلة. )ويكيبيديا، الموسوعة الحرة(
2. داوري أردكاني، رضا، »اليونوبيا وعصر النهضة«، ص 35.

3. المصدر السابق، ص 37.
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إن يوتوب����������يا الغرب الحديث وظهورها ف����������ي ذلك الفجر الذي تم فيه الانفصال 
عن الس����������ماء وعقد الآمال على الأرض، على أمل تأسي����������س جنة في الأرض، كان 
الشي����������طان قد همس بها في أذن اليهود، على أم����������ل تحقيق حياة بلا موت وعمر 

رغيد وطويل يستمر إلى الأبد!
وبع����������د توماس مور، قام كتاب يوتوبيا كثر، برس����������م لا أمكنة ف����������ي الآفاق النائية 

لسكان الغرب وأشاروا بالبنان إليها. 
ومن بين هؤلاء يمكن الإش����������ارة إلى »أتلانتیس«1 لـ فرانسیس بیكن2 و »شهر 
الش����������مس«3 لـ توماس�������و كامپان���ل���ا4 و »أوش����������یانا«5 لـ جیمز هارینغت�������ون6 و »المدينة 

الذهبية«7 لـ فرانسوا ماري8 الملقّب بـ فولتير9 و... .
وحتى أن أش����������خاصا مث����������ل ماركس وأنصاره، أقامو اليوتوبيا الشي����������وعية وعديمة 
الطبقات في الظاهر، على كاهل العمال الثوريين ضد النظام الرأس����������مالي، وأضافوا 

صفحات سوداء في سجل كتابة اليوتوبيا.
وربما لم يكن معلوما وواضحا بالنس����������بة للذين خاضوا تحديا وأصروا على هدم 
الثقافة التقليدية ونبذ أسس����������ها النظرية والفكري����������ة )التفكير بالموت وطلب الكمال 

والعشق والفكر(، أين يكمن المنزل الأخير. 
إن النازية الهتلرية في ألمانيا والثورة البلش����������فية والاش����������تراكية بالاتحاد السوفيتي 
والليبرالية الرأس����������مالية في أمريكا، لم تكن ثلاثة تيارات انحرافية تلقي بظلالها على 
يوتوبيا العصر الحديث؛ بل بمنزلة الأبناء المباش����������رين والمقابل الخارجي والظهور 

المشهود والمادي للفكر المتبلور في أعماق مؤسسيها في الخفاء والعلن.

1. New Atlantis.
2. Francis Bacon.
3. The City of the Sun.
4. Tommaso Campanella.
5. The Commonwealth of Oceana.
6. James Harrington.
7. The lost golden city
8. François-Marie.
9. Voltaire.
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ويؤش����������ر هذا الكلام إلى أن كمال البش����������رية، لا يتجسد في رقي الحياة المادية 
والتقدم التكنولوجي؛ رغم أننا لا نقلل من ش����������أن الجه����������ود المبذولة لجعل الحياة 
في العصر الحديث، أكثر راحة، لكن ضالة البش����������رية ليست الراحة ولا أن المنزل 
الأخير لسير الانسان في الكون والوجود، يتمثل في نيل الرفاهية والراحة، حتى يريد 
التخلي عن أس����������مى جوهر وجوده للوصول إليها وينبذ الكمال الحقيقي من أجلها 

ويتحول كالرقيق إلى عبد عديم الإحساس والفكر، لأسياد السلطة.
ولا يخف��ى على أحد أن الانس��ان في الحضارة الغربي��ة، حرّ إن بقي في 
إطار المبادئ والأس��س النظرية وقواعد التطبيق والمثل والقيم المعمول 
به��ا في هذه الحضارة، خاصة وأن حري��ة تصرفه تمتد إلى تلك الحدود 

التي تتناغم مع أغراض وغايات الحضارة. 
ومن خلال إلقاء نظرة إجمالية على الحقبة الجديدة لتاريخ الغرب، يمكن 
القول أن حرية التعبير عن الرأي والمعتقدات الدينية موجودة على س��بيل 
المث��ال. ولا أحد يعاق��ب الاخر بجريمة الردة، وه��ذا صحيح طبعا. وثمة 
حري��ة في الإقلاع ع��ن الدين؛ لان هذه الحضارة ه��ي حضارة غير دينية 
أصلا وتملأ الآذان في كل موقع ومكان من أن جميع الناس وبغض النظر 
عن معتقداتهم الدينية والعرقية والقومية و... بوس��عهم العيش معا بصورة 
س��لمية )وأن يعملوا طبعا معا لتحقيق غايات الحضارة(؛ لكن هذه الميول، 
قابل��ة للإطاقة طالما اتخذت طابعا رس��ميا وألا تترتب عليها آثار جادة؛ 
وبغير ذلك، فان الفكر الديني غير قابل للتحمل في الحضارة الجديدة.1

إن الإرادة الميالة للس����������لطة، تمثل أنسب تعريف وأشمله للانسان المعاصر في 
العصر الحديث واليوتوبيا الغربية. إن كلا من أبناء البشر، وحسب موقعه وقدراته، 
قد تحول إلى »أنا«؛ وميال إلى الس����������لطة وممارس����������ة الس����������لطة على غيره، وبذات 

القدر، استغرق في الساحة المادية للحياة، وبعده الحيوي، ويصر عليه. 

1. داوري أردكاني، رضا، »اليوتوبيا وعصر النهضة«، ص 39.



     18     اليوتوبيا والديستوبيا، والدولة المهدوية الكريمة 

وقد قدم جورج اوروي�������ل البريطاني،1 في رواية »1984« صورة وثيقة عن عصر 
القوة والإستيلاء وعصر الإرادة الميالة للسلطة.

وتعد هذه الرواية، بيانا سياسيا بارزا في نقد ودحض النظم الشمولية وعلى وجه 
التحديد »الشيوعية«. وفضلا عن ذلك، فان الشخصية الرئيسية في رواية 1984، 
هو ونس�������تون. إنه يعيش ويعمل في مجتمع ديس����������توبيائي؛ الوطن الذي يخضع كل 

شئ فيه للرقابة والمراقبة. 
إن الديس�������توبیا2 هو مجتمع خيالي ترسم فيه الرذائل والمفاسد، بهدف الإتعاظ 
والإعتبار الأخلاقي أو السياس����������ي. وتقع الديستوبيا »المدينة الفاسدة« على طرف 

نقيض من اليوتوبيا »المدينة الفاضلة«.

اليوتوبيا التي انقلبت إلى ديستوبيا!
وقد دخل س����������كان القرن الثامن عشر للميلاد، وهم يحلمون باليوتوبيا )المدينة 
الفاضلة( لنيل التقدم والرقي، الساحة من دون إسناد ورافد، وأغمضوا أعينهم على 
كل الس����������وابق واللواحق العرقية والوطنية والدين����������ية، ليتحركوا صوب العالم الحديث 
والحداثة. وس����������كان اسيا وافريقيا، ساروا هم الاخرون، لكن بتأخير دام مائتي عام، 
عل����������ى خطى الغ����������رب، وبالرغم من أنهم بمن فيهم »اليابان« ل����������م يتحولوا غربيين، 

لكنهم انبهروا بالغرب والماكنة، وبقوا عالقين في موقع ما بين الأرض والسماء. 
وقد أزاح القرن العش����������رين، الس����������تائر تدريجيا وكشف للبش����������رية زحمة وأنقاض 
الم����������آزق والأزمات، وأوض����������ح أن يوتوبيا الحلم ببريقها وبهرجتها، هي الديس����������توبيا 

وعالم الواقع المرير ليس إلا.
إن ما ح����������ل بجميع العلاقات الفردية والاجتماع����������ية والثقافية والحضارية لأمم 
العال����������م طيلة القرون الأخيرة - م����������ا بعد عصر النهض����������ة - وتطابقه مع محتويات 

1. وكان إریك آرثر بلر وإسمه المستعار جورج أورويل )1903-1950م.( روائيا وصحفيا وناقدا أدبيا وشاعرا بريطانيا.
2. Dystopia.
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بروتوكولات حكماء صهيون، يمثل دليلا دامغا لإثبات صحة جزء ملحوظ من كل 
تلك الخطط والبرامج. 

إن بروتوكولات حكماء صهيون هي مجموعة من التعليمات والبرامج المنسوبة 
إل����������ى جمع من علماء اليهود الصهاينة لنس����������ف الصرح الأخلاقي والعقائدي للناس 

والتمهيد للهيمنة على العالم.
وللم����������رة الأولى، وبفت����������رة وجيزة أعقبت الحرب العالم����������ية الأولى، تمت ترجمة 
هذه المجموعة من اللغة الروسي����������ة إلى الانجليزية وإصدارها. وعلى مدى الس����������نين 
الماضية، جرت حوارات ونقاش����������ات كثيرة في دحض أو إثبات هذه البروتوكولات 
وعما إذا كانت منس����������وبة إلى حكماء اليهود. والبعض، اعتبر كل ذلك، ناتجا عن 

نظرية المؤامرة والتزوير، وسعى لدحضه.
وتعويلا على المقولة المنطقية والمعقولة: 

یءِ، وُقُوعُه. لیِلِ عَلَی اِمكَانِ الشَّ ادََلُّ الدَّ
فان جمعا من المفكرين الغربيين - وكما أسلفنا - ومن بعدهم، الفنانين وحتى 
السي����������نمائيين، اطلعوا على صحة ما كان يج����������ري، أو أنهم حاولوا من خلال رصد 
العلاقات والتعاملات الس����������ارية، لتقديم صورة جلية عن الأحداث عسى أن يذكّروا 
الناس بشكل مباشر أو غير مباشر وعن طريق طرح انتقادات لاذعة، للحؤول دون 
ديمومة هذا التيار. متجاهلين من جهة أن السهم قد انطلق من النشاب وسيتقدم 
حتى آخر مرحلة ومرتبة وطاقة كامنة، ومن جهة أخرى، فان ثمة عوامل تتخفى في 
الظل، وتس����������تقر في المحافل الخفية، تعمل على غرار العوامل التي تحرك الدمى، 
وتوزع أدوارا على الدمى المتحركة في المش����������هد السياس����������ي والاقتصادي والثقافي، 

وتحثها على الحركة، لكي تصاغ القصة بما يتلاءم ويتطابق مع مطلبهم.
وفي الحقيقة، فان تحريك الدمى، هو تجسيد ملموس لفكر وتدبير محركيها؛ 
مثلما أن العلاقات الثقافية والمناسبات الحضارية الفعلية، هي بالمجمل، تجسيد 
ذاتي للفكر والتوجهات العامة للبش����������ر ال����������ذي يتابعها كلها علما أو من دون علم، 
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متأثرا بمذاهب واس����������تراتيجيات مؤسسيها، وبات يؤمن بها، وأصبح الان، كمؤمن 
وراهب، يراعيها كلها، لكي يكون مقربا ومقبولا.

إن الحديث عن يوتوبيا اليهود، معطوف على الحلم الذي جس����������د في العيون؛ 
الس����������حر الذي أخفى ببطانه، ديستوبيا ومجتمعا مخيفا، لكي يتحصل اليهود على 

كاهله، إمكانية إقامة مدينتهم الفاضلة العالمية.

المدن الفاسدة على شاشة السينما
وبعد أن جرّب عامة س����������كان العالم العصري، من الأعماق، »المدن الفاسدة 
العالمية«، كان السي����������نمائيون الأنجح في إعطاء صورة عن مستقبل وحاضر منفيي 
الديس����������توبيا القائمة، وكل هؤلاء اس����������تندوا طبعا إلى أعمال أدب����������ية لكتاب الدراما 
والروائ����������يين، بمن فيهم آل�������دوس هكس�������لي1 )1994-1967م.( وج�������ورج اورويل 
)1903-1950م.( واخري����������ن، ممن أرس����������وا أس����������اس أدب����������يات »المدينة الفاضلة 

المضادة«.2
ويعد يفغيني زامیاتین )1884-1937م.( مؤلف كتاب »نحن«، صاحب أول 

عمل متعلق بالمدينة الفاضلة المضادة3 بالقرن العشرين.
وتندرج أعمال بما فيها »مزرعة الحیوان«4 )جورج أورويل( و »العالم الطريف«5 
)أل�������دوس هكس�������لي( و »1984« )جورج أورويل( و »فهرنه����������يات 451«6 )راي 

1. Aldous Huxley.
2. Dystopian literature.

3. إن المدينة الفاضلة المضادة أو المدينة الفاسدة، هي مجتمع أو تجمعات سكنية خيالية في القصص العلمية 
الخيالية، تهيمن فيها الصفات السلبية بالكامل، ولا يرجو أي انسان العيش فيها. إن هذه المجتمعات، تظهر عادة، 
توقيت من مجتمع ما، يكون قد بلغ مرحلة الفوضى والفناء. إن هذه المجتمعات، يتم ترسميها في توقيتات سيئة 
ومش����������ؤومة، يمكن تس����������ميتها بالزمن الردئ. وفي ضوء هذا التعريف، فان مجتمعا فاضلا مضادا، يقف على طرف 

نقيض من المجتمع المثالي )المدينة الفاضلة(. 
4. Animal Farm.
5. Brave New World.
6. Fahrenheit 451.
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برادب�������ري(1 و »فی فور فندتا«2 )أل�������ن مور(3 و »اصطدام«4 )جیمز غراهام بالارد(5 
و »الجبال البيضاء«6 )جون كریس�������توفر(7 و »میرا«8 )كریستوفر فرانك(9 »حكاية 
الجارية«10 )مارغرت اتوود(11 و... ضم����������ن أدب المدينة الفاضلة المضادة. وقد 
أنتجت أفلام سينمائية وألعاب كومبيوترية وحتى مقطوعات موسيقية كثيرة تأسيسا 

على بعض هذه الأعمال. 
وينط����������وي كل من هذا الأعمال، عل����������ى نبؤات حول المس����������تقبل وملحوظات 
حول العصر الحاضر وكيفية الوجود في هكذا مجتمعات. وبلا ش����������ك، فان بعض 
هذه الأعمال، ليس����������ت بمنأى عن أثر الأنظمة والمذاهب السياسي����������ة والاجتماعية 
الخاصة والشهيرة، وتعتبر الديستوبيا المرسومة في أدبياتها، مستنسخة ومصورة عن 

المجتمع القائم على إيديولوجيا بعينها بما فيها الاشتراكية والشيوعية.
وفي عصر الحرب الباردة العصيب وفي عصر نشأة النظام الاشتراكي »الإتحاد 
السوفيتي«، فان بعض أدبيات المدينة الفاسدة، حاول رسم هكذا مجتمعات. إن 
العمل����������ين البارزين وهما »مزرعة الحيوان« و »1984« ل جورج أورويل البريطاني 
هم����������ا من هذا القبيل. ومع ذلك، فان بؤس وتعاس����������ة الانس����������ان المصاب بالحياة 

التكنولوجية للعصر الحديث، بادية فيها بصورة جيدة. 
إن أعم����������ال اليوتوبيا، مليئة بعنصر الخيال والمثال����������يات التجريدية الذهنية، ولا 
تكف����������ل أي إجراء فعلي لبلوغ الحقائق الملموس����������ة؛ أما أعمال الديس����������توبيا، فهي 
أكثر محسوسي����������ة وواقعية؛ رغم أنها ليست خاوية من التضخيم، في سبيل ترسيخ 

1. Ray Bradbury.
2. V for Vendetta.
3. Alan Moore.
4. Crash.
5. James Graham Ballard.
6. The White Mountains.
7. John Christopher.
8. Mortelle.
9. Christopher Frank.
10. The Handmaid›s Tale.
11. Margaret Atwood.
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الموضوع في أذهان القراء.
وعل����������ى الرغم من أنه لا يمكن مش����������اهدة نماذج عن أي م����������ن المدن الفاضلة 
الفلس����������فية بما فيها »المدينة الفاضلة« لـأفلاطون )427-347 ق.م.( و »مدينة 
الش����������مس« لـتوماس�������و كامبانيلا1 )1568-1639م.( و»المدينة الفاضلة« لـتوماس 
م�������ور، على وجه المعم����������ورة، وهي بمنزلة أحا����ل�����م لم تتحقق وق����������يدت على الورق 

فحسب، بيد أنه يمكن الإشارة إلى مصاديق ونماذج متعددة من الديستوبيا. 
وأي قارئ، يقرأ »مزرعة الحيوان« و »1984« ويشاهد فيلم »متروبولیس«2 
)1927م.( ال����������ذي يعود لعصر السي����������نما الصامتة سي����������جد المصاديق الملموس����������ة 
والخارجية للأبط����������ال والوقائع التي ورد وصفها في الأعمال الأدبية والفنية، ويصنع 

منها مصداقا في ذهنه.
واللافت أن معظم أعمال الديستوبيا التي تؤشر وترسم المدن الفاسدة، متعلقة 

بالقرن العشرين. لماذا؟
إن التاريخ الحديث للغرب ومع تجاوزه القرن السادس عشر ونهضة الإصلاح 
الديني في »ألمانيا« وتخطيه للمنشأ والموطن الفكري والقيمي للكاثوليكية، دخل 

عهدا وعصرا كان عليه إنصافه، من أجل تجاوزه.
إن عصري النهضة والتنوير، كانا مراتب، اجتازهما الانس����������ان الغربي للولوج إلى 
الميادين الفكرية، ومرّ في القرن الثامن عشر، بمجال ثقافي شامل، ووطأت قدماه 
المنطقة الحضارية الحديثة من خلال اكتش����������اف القارة الامريكية والثورة الصناعية 

في بريطانيا. 
إن القرنين التاسع عشر والعشرين، كانا بمنزلة معرضين كبيرين للحضارة العصرية 
الت����������ي بنيت على أكتاف الثقافة وعلم الوجود الفلس����������في للقرون التي س����������بقتهما، 
وبالأحرى، تجس����������دت ف����������ي هذين القرن����������ين، كل طاقات تلك المنطق����������ة الفكرية 

1. توماسو كامبانيلا )Tommaso Companella(، وكان فیلسوفا وشاعرا وراهبا إیطاليا. وأشهر أعماله هو »مدينة 
الشمس«، يرسم فيه كجمهورية أفلاطون، مجتمعا مثاليا يحكمه الفلاسفة.

2. Metropolis.
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والثقافية، في هيئة حضارة عصرية وحديثة وعلاقات وتعاملات خاصة لسكان هذا 
العصر؛ الواقعة التي لم يكن لس����������كان القرنين الس����������ادس عشر والسابع عشر وحتى 
الثامن عش����������ر، أن يحملوا تصورا جليا عنه����������ا؛ لكنها كانت على أي حال، طفلا، 
ترعرع ونما وبلغ أشده في القرن العشرين، وتجلت بذلك ساحاته الخفية والجلية، 

للبرية وانكشف للجميع كيف ستكون مآلاته!
ولهذا الس����������بب، فان كتاب الديس����������توبيا بالقرن العش����������رين، كانوا يدونون على 

صفحاتهم وأوراقهم أو يعرضونه على الشاشة الفضية، ما يشاهدونه ويتلموسنه.
ولا يجب تجاهل أن الفنانين يجب أن يتقدموا بخطوة على الاخرين. المبلغون 

الذين يذكرون متابعيهم وأناس عصرهم، بالتحديات التي يواجهونها.
إن هؤلاء وفي ظل رؤية الأفق المنظور، كانوا أيضا المبشرين بانهيار الديستوبيا 
الغربية؛ لانهم كانوا يعتبرون تلك المدينة البائس����������ة وسكانها التعساء، يفتقدون إلى 
الس�������ند السماوي ومستندة إلى تعاريف غير حقيقية وأحادية الأوجه عن العالم والانسان، 
وك����������ون العلاق����������ات والتعاملات الجارية فيه����������ا جائرة، ومصابة بض����������رب من التقهقر 
الأخلاقي وبالتالي بعيدة كل البعد عن المنشأ الباطني للانسان الباحث عن الكمال. 
وأس����������همت عدة عوامل، طوال تاريخ حياة البشرية على وجه البسيطة، في هدم 
وإبادة عامة الثقافات والحضارات التي صنعها البش����������ر المنقطع عن السماء. وإلى 
هذه العوامل، يجب إضافة الأمر المهم والسنة الثابتة المتمثلة بمجئ الأجل لجميع 

الأمم والشعوب: 
ةٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَلا یَسْتَقْدِمُون‏«1 »وَلكُِلِّ أُمَّ

1. سورة الأعراف، الآیة 34.





الديستوبیا، مدينة العصر الحديث الفاسدة
وقد استخدمت مفردة الديستوبيا من قبل الفيلسوف البريطاني جون ستيوارت مل،1 

عام 1868 للميلاد، بوصفها نقيضا لمفردة يوتوبيا )طوباوية(.
إن وقوع الثورة البلشفية »الاتحاد السوفيتي« وتحول العالم إلى ثنائي القطب، 
الليبرالي الرأسمالي والاشتراكي، أدى إلى نشأة وتبلور العلاقات السياسية والاقتصادية 
والاجتماعية بالقرن العشرين، وفي الوقت ذاته، أسهم في ظهور تحديات في عقلية 
الانس����������ان المعاصر ولسانه وميوله؛ رغم أن التيارين، كانا يستندان بحد ذاتهما إلى 

الايديولوجيات الذهنية والنابعة من الفكر الانسانوي والعلماني.
إن تشكيل الحكم البوليسي، والحط من قدر الانسان وتحويله إلى مجرد أداة 
للإنتاج واحتكارات الحزب الشي����������وعي، أديا إلى تبلور الاحتجاجات الخفية لكن 

الطاغية وردات الفعل على مستوى الأعمال الأدبية: 

رواية »نحن«
ودفع����������ت تلك الظ����������روف، الكاتب الروس����������ي يفغين�������ي إيفانوفيت�������ش زامياتين2 
)1884-1937م.( الذي اش����������تهر بروايات الخيال العلمي والنقد السياسي، 

1. John Stuart Mill.
2. Yevgeny Ivanovich Zamyatin.
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إلى تأليف رواية »نحن« )1921( وتخليق عمل ديستوبي. ويعتبرونه صاحب 
أول عمل ديس����������توبي كبير في القرن العش����������رين للميلاد. 

وق����������د وضع زامياتي�������ن، رواية »نح����������ن« عام 1920م.؛ لكن وبس����������بب ظروف 
الاضطهاد التي كانت تس����������ود روسي����������ة في تلك الحقبة، لم يس����������تطع إصدارها في 
»الاتحاد الس����������وفيتي«. وعليه فان هذه الرواية صدرت بداية عام 1926م. باللغة 
الانجليزية في نيويورك ومن ثم عام 1929م. باللغة التشي����������كية في خارج الاتحاد 
السوفيتي، وحصلت على ترخيص الاصدار في الاتحاد السوفيتي عام 1988 أي 

بعد عامين من وفاة يفغيني زامياتين. 
وكتبت الرواية في هيئة يوميات مهندس، يدعى د-503. ويبدو أن زامياتين، كان 
قلقا جدا على مس�������تقبل الاتحاد السوفيتي، ولهذا السبب، قدم الاتحاد السوفيتي في هذه 
الرواية ألف عام إلى الأمام، ليحذر بذلك متلقيه من أنه إن اس�������تمرت ظروف تلك الحقبة 

للاتحاد السوفيتي بهذه الوتيرة، فماذا سيؤول إليه مستقبل هذا البلد وشعبه. 
وكان زاميات����������ين يقصد من »نحن« في هذه الرواية، ش����������عار توحد البلاش����������فة. 
ففي المجتمع البلش����������في، تنحس����������ر قيمة الفرد بوصفه شخصية مستقلة، إلى أدنى 
المس����������تويات ويختزل كل شئ في نحن... ولا توجد أي شخصية في هذه الرواية. 
فقد فقد الناس، أس����������ماءهم وش����������خصياتهم الفردية، ويُنادى كل واحد منهم برقم؛ 

مثل د-503. 
ويصف د-503 هذه الظروف ويقول أن طريقة حياة جميع أفراد المجتمع، 

تماثل أحدهم الاخر:
يس��تيقظون يوميا في س��اعة ودقيق��ة محددة. ويبدأ ملايين الأش��خاص 
عملهم بالتزامن معا، وينهونه بالتزامن معا. ويذهبون للترفيه والتسلية في 

ساعدة محددة ويخلدون إلى النوم في ساعة محددة و...
إن د-503 هو مهن��دس وعالم رياضيات. ويصف في يومياته، أوضاعه 
وظ��روف حياته. والموضوع يدور حول أنه بع��د الحروب الضارية التي 
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دارت رحاها ل300 عام بين المدينة والقرية، بقي 0.2 بالمائة من الناس 
على قيد الحياة فحسب، وشكل هؤلاء الناجون، دولة موحدة. ويجري كل 
ش��ئ في هذا البلد، تأسيس��ا على أس��س الرياضيات وعلى أساس العقل 
والمنطق. ويحيط هذا البلد الموحد، من كل أطرافه، جدار زجاجي يفصله 
عن الحضارة القديمة. ولا يُس��مح لشعب هذا البلد، الخروج منه والذهاب 
إل��ى الجانب الاخر من الجدار الزجاج��ي. ولا توجد في هذا البلد، طبيعة 
حية، ولا تغردالطيور فيه، ولا تش��رق فيه الش��مس حتى، وكل شئ يسير 
بشكل مصطنع ومختلق. وحتى أن طعام أهالي المدينة، يُحضر من المواد 

الكيميائية والنفط. 
إن جمي��ع أهالي المدينة، يدينون بال��ولاء والطاعة للرئيس من دون أي 
جدل. إن رئي��س المدينة هو الفائز دائما في الانتخابات. وحس��بما يقول 

د 503: 
إن تاريخ البلد الموحد، لا يتذكر أنه في هذا اليوم الرائع )يوم الانتخابات( 

تجرأ شخص واحد حتى على معارضة رئيس المدينة. 
ويتعاون د- 503 في تصنيع س��فينة فضائية. إن هذه السفينة التي تسمى 
انتغرال )التقارب( من المقرر، أن تقوم بارغام أهالي كواكب أخرى يرون 
أنهم أحرار »بصورة متوحش��ة«، على التبعية لرئي��س المدينة؛ لكن ثمة 
أشخاصا في هذا الخضم، ممتعضون من الظروف التي تسود البلد الموحد 

ويعتزمون مكافحتها.1
إن رواي����������ة »نحن« بص����������دد إثبات أن المجتمع الذي يغ����������يب فيه الرأي والرأي 
الاخر، وينعدم فيه الإبداع والقيم الدينية والعشق، هو جنة زائفة ليس إلا. المجتمع 
الذي يحط من قدر الانس����������ان ويخفضه إلى مس����������توى ماكن����������ة ورقم، بدلا من كل 

1. كریمي مطهر، جان اللّه ورضائی، مجید، مقال »الطوباوية في روايتنا، تأليف يفغيني زامياتين«، إصدارات نشرة 
نقد النصوص وبرامج العلوم الانسانية، خريف 1393ه‍ .ش.، العدد 32، صص 112-101.
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الهويات الانسانية، لا يستحق أن يتمتع بالشأن الانساني.

رواية »عالم جديد شجاع«
وتح����������دث الكاتب البريطاني )1894-1967م.( ألدوس ليونارد هكس�������لي1 في 
رواية »عالم جديد ش����������جاع«2 بسخط وكراهية، عن التسيس والهوى الصناعي. إن 

عنوان الرواية، هو كناية مريرة، لنظام ينعته هكسلي، بـ»نظام بوخافسكي«.
إن هكسلي، مثله مثل بعض كتاب الديستوبيا، يقدمون زمان حوادثهم وروايتهم 
عدة قرون إلى الأمام، ليعرضوا في خاتمة المطاف، مصير ومآلات المجتمع الذي 

وجهوا سهام نقدهم إليه. 
وت����������دور أحداث هذه الرواية في مدينة لندن ع����������ام 2540 للميلاد. صورة عن 
الدن����������يا، الت����������ي توجد فيها حكومة مركزي����������ة تراقب كل العلاقات. وف����������ي هذا العالم 
المرس����������وم، ينمو العلم والتكنولوجيا لدرجة، يمكّنان إنتاج أناس على نطاق واس����������ع 
وبطريقة خط الإنتاج بمصنع ما. إن النظام الحاكم، يقوم في ضوء التحكم بعملية 
إنت����������اج الأولاد، بانتاج المجموعات الاجتماعية التي ينش����������دها، ويبيد كل المواطن 
والمنابت الانس����������انية الطبيع����������ية والفطرية فيها، لتتاح له إمكان����������ية حماية المجتمع 

الطبقي والثابت من بدون تغير وتبدل.
ويت����������م إنتاج الألفا والبيتا والغاما والإبسي����������لون، في ضرب من التصنيف الهابط 
وحس����������ب متطلبات هذا النظام في المصنع. وفي عالم بوخافسكي هكسلي هذا، 
يتم نس����������خ وإبطال التوليد وامتلاك الأبوين والمعتقدات الفطرية المتمثلة بعبادة الله 
والتدين والمحبة والعطوفة والود، وإظهارها بش����������عية وشنيعة في الأعين. إن كل شئ 
وكل ش����������خص في هذا العالم البش����������ع، يخضع للأوامر، ويحصل لإرضاء وإش����������باع 
رغبات حاكم واحد بلا منازع يدعى »صاحب السيادة فورد". ويهدف صناع هذا 

1. Aldous Leonard Huxley.
2. Brave New World.

وصدرت هذه الرواية التي نقلها إلى الفارسية سعید حمیدیان عن دار نیلوفر للنشر.
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النظام، إقامة مجتمع في غاية الاس����������تقرار؛ وعارٍ عن أي عامل انس����������اني قادر على 
زعزعة هذا الاس����������تقرار وإيجاد خلل وتغيير فيه. إن مجمل س����������كان هذا المجتمع، 
هم كالروبوتات، أداة طيعة وخانعون وخاضعون، وبمنأى عن أي رجاء واحتجاج، 
وبعد أن يحين أجلهم، ينقلون إلى جهاز ليضمحلوا وتستخرج المواد المعدنية من 

أجسامهم ويعاد تأهليها. 
إن الواقعة الفريدة التي تربك مجتمع بوخافسكي الثابت والمستقر وغير المهتاج 
لفترة وجيزة، هي وصول الإبن الحي للمدير، إذ يأتي من رحلة طويلة قادته مع أمه 
إل����������ى »المجتمع المتوحش«، لتطأ قدم����������اه نطاق هذه الحضارة الجديدة. إن جون 
الذي عرف الان بـ الس�������يد المتوحش، يُدخل بقايا من العواطف والميول الانس����������انية 
وحب الأم والاهتمام بالأعمال الثقافية العريقة، في ديار لا تتس����������ق البتة مع هكذا 
مفاهيم، وغريبة عليها كليا... إن جون الذي لا يطيق حضارة بوخافسكي، يبحث 
عن طريق تطهره من أعراض هذه الحضارة، ويلتجئ إلى قلعة مهجورة ويشنق نفسه 

في خاتمة المطاف.
ويبدأ تاريخ هذا العالم الخيالي لهكسلي، مع ولادة فورد1 مؤسس »شركة فورد 
لصناعة السي����������ارات«. وربما يريد بذلك التلميح إلى الماكنة وتخليق الماكنة، أي 

التجديد الصناعي والحياة التكنولوجية.
إن س����������كان هذا العالم الرائع )ويسمى بالرائع نكاية به(، تتم إدارتهم والتحكم 
به����������م تحت راية الحكومة العالمية. إن الم����������دراء التنفيذيين لهذا النظام التكنيكي، 
يقومون باعقام البش����������ر باس����������اليب علمية، للحد من الصراعات والنزاعات الفكرية 
والثقاف����������ية والحؤول دون اندلاع احتجاجات، والنابع كل ذلك من التبادل الفكري 
والفطري للبش����������رية؛ ويتم الإعقام الفكري والذهني والنفس����������ي، طبعا بمدد التلاعب 

بالهندسة الجينية في مسار إنتاج الأناس. 
1. هنري فورد، مؤسّ����������س ش����������ركة فورد موتور )ford motor company(. وقد أسس هذه الشركة عام 1903م.، 
واس����������تطاع إيجاد ثورة في صناعة السي����������ارات في القرن العش����������رين. ويعد فورد ثاني أكبر منتج للسيارات في الولايات 

المتحدة وخامس أكبر منتج للسيارات في العالم.
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وبعبارة أخرى، يتطرق هكس�������لي إلى ممارسة الأساليب الرقابية على كل سكان 
العالم وجعلهم يتماشون ويجارون منشأ ومنبت مصممي الحكومة العالمية؛ وذلك 
م����������ن خلال إزاحة كل م����������ا يمت بصلة إلى التدين والعش����������ق والحب والطهر والفن 

والأمر القدسي، من خاطر البشرية. 
وف����������ي العالم الرائع الجدي����������د، لا تتمتع أي من المفاهيم آنف����������ة الذكر، بموقع 
ومعنى، وإن وجدت، فانها تش����������كل مصدر خجل، ويتوجب إمحائها وإزالتها من 

عقلية البشر ولسانه عن طريق الأساليب التكنيكية أو آليات التحليل النفسي. 
أناس العالم الجديد الش����������جاع، هم أشبه بمنتجات مصانع التفريخ ومن إنتاج 
مرك����������ز الإنجاب وتنش����������ئة النطفة. وقد اعتمدت كل الإج����������راءات اللازمة واتخذت 
كل الإحتياط����������ات والخصائص؛ لكي تكون كل مجموعة من المنتجات، مطابقة 
لمطل����������ب المنتجين، م����������ن حيث الصفات والخصال الثابت����������ة والمحددة. أن تكون 
تتمتع بالمواهب المعينة للاس����������تقرار في النقاط المنشودة، من حيث جغرافيا العالم 

الجديد الشجاع. 
إن نظام الحكم الش�������مولي والشامل للمخدرات والجماع والاتصال الجنسي المنفلت 
من عقاله، يمثل إحدى المواصفات الرئيسي����������ة لهذا العالم الحديث. وفي الحقيقة، 
فانه يشي����������ر إلى العوامل المبهجة الزائفة والحمقاء التي يتلهى بها الانسان في هذا 

العالم. 
ويبدي هكس����������لي في الس����������نوات اللاحق����������ة، ولعا وحرصا كبيري����������ن تجاه الحياة 
المعنوية ويفكر لا سيما بالعلاقة بين الانسان والإله. ويهتم بقراءة قسم عظيم من 
الكتاب����������ات العرفانية في العالم بدء من مولوي وخواج�������ه عبداللّه أنصاري وصولا إلى 
إيكهارت تول1 وس�������انت أوغسطين، ومن ثم يعكف على صياغة مقتطفات من هذه 
الأعمال وأصدارها تحت مس����������مى »The Perennial Philosophy« أو »فلس����������فة 

العقل الخالدة« عام 1945م. 

1. Eckhart.
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ويجب اعتبار ألدوس هكسلي، حقا بانه واحد من أكثر الوجوه الأدبية والفكرية 
تأثيرا في منتصف القرن العشرين. وتطرق هكسلي عام 1948م. في مقالة بعنوان 
»إعادة تفقد العالم الجديد الشجاع« إلى سلسلة تطورات وأحداث الأعوام الـ26 
المنصرمة، وزعم بان الحضارة البشرية، تتحرك صوب هذا العالم، بسرعة أكبر مما 

تنبأه؛ بيد أنه أعرض عن هذا العالم »الصيرورة« ليلتجئ إلى عالم اخر.1
إن اهتمامه وعودته إلى المصادر العرفانية للش����������رق الكبير، يظهران أن هكسلي 
يفكر في سبيل لإنقاذ البش����������رية؛ العودة إلى الشرق، إلى التفكير الذوقي والعرفاني 

الأصيل الذي لم يشم رائحته الغرب ومهندسو العالم الجديد الشجاع، البتة.
وق����������د أجرت معه مجلة »باريس ريفيو«2 مقابلة عام 1961م. أي قبل عامين 

تقريبا من وفاته. وأعلن هكسلي في هذه المقابلة: 
إن��ي أعك��ف على صياغة نمط خ��اص من الرواية، الغريب��ة إلى حد ما 
والبعيدة كل البعد عن الأصناف المألوفة لكتابة القصة. ضرب من الخيال. 
ش��ئ مقلوب تقريبا. العالم الجديد الش��جاع، حول مجتم��ع يتم فيه حقا، 
الس��عي لتجس��يد قدرات وطاقات الانس��ان على أرض الواقع. أريد أن 
أظهر، أن البش��رية قادرة على الإفادة من منجزات الشرق والغرب، على 

السواء...3
ويظهر هكسلي من خلال تخليق هذا العمل، ليس ذكائه إزاء مصير ومآل هذا 
السي����������ر والسلوك )الزهد عن الدين وعن العش����������ق وعن الطهر و...( والدهر الزاخر 
بإحباط الانس����������ان العصري، فحسب، بل يعتبر كل ذلك ناجما عن غلبة التكنيك 
والتكنولوجيا البحتة. رغم أنه كان يرى أن هذا الوضع، سيسود في القرون الخمسة 

أو الستة القادمة. 

1. ويكيبيديا، الموسوعة الحرة.
2. The Paris Review.

3. مأخ����������وذ م����������ن: »حوار مع ألدوس هكس����������لي«، ترجمة محمد رض�������ا صالح بور، معهد بحوث العلوم الانس����������انية 
والدراسات الثقافية« )البورتال الشامل للعلوم الانسانیة(، العدد 11، نسخة PDF، صص 6-5.
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وليت كان ويرى أن العالم الش����������جاع في الظاهر والبش����������ع والقاتم في الباطن، 
الذي رس����������مه، بسط في الس����������نوات النهائية من القرن العشرين، هيمنته على العالم 

الحقيقي لا الخيالي.
وتأسيسا على هذه الرواية، أنتج فيلم سينمائي بالعنوان ذاته، عام 1980م. 

إن أحد أهم الأوجه المشتركة لهذه المدن الفاسدة، هو إلغاء التاريخ والأخلاق 
والفلسفة والدين والله. وفي الحقيقة، فان الانسان في عالم كهذا، يخلو من حقيقة 
وجوده، وينأى بنفس����������ه عن طرح إي استفس����������ار وسؤال كبيرين عن العالم والانسان 

والبحث عن كمالات الوجود. 
إن الاستفسار عن س����������ر الكون والوجود والبحث عن الكمالات، يعد بالنسبة 
لكت����������اب وأدباء عالميين بهذا القدر من التكنيك والحداثة، جريمة لا تغتفر ويؤدي 

إلى ارتباك النظام الميكانيكي الذي ينشده مصممو وصانعو هذا النظام.
إن كل أبن����������اء البش����������ر، الذي على ش����������اكلة أحدهم الاخر وجميعهم، أشي����������اء 
للاس����������تهلاك وإف����������ادة الاخرين، ليس إلا. وف����������ي هذا العالم الم����������روع، فان لا أحد 
يرغب بالقراءة ومطالعة الكتب وذلك بسبب مقتل روح الاستفسار الميالة للسمو 
والشموخ، وإن حصل تغير في بنيتهم البيولوجية، فانه لن تكون ثمة حاجة لإنشاء 

مؤسسات مهمتها التحكم والمراقبة. 

رواية 1984
إن ج�������ورج أورويل1 )1903-1950م.(، هو الإس����������م المس����������تعار لـ اریك أرتور 
بلير2 الكاتب والصحفي البريطاني الذي أشار من خلال تخليق العملين الشهيرين 
»1984« و »مزرع����������ة الح����������يوان« بالبنان إلى الإنس����������ان العال����������ق بين الحكومات 

الشمولية وهو يطلق صرخات الاعتراض.

1. George Orwell.
2. Eric Arthur Blair.
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ويُس����������مع أحيانا أن بعض الناس، يؤمن����������ون أن من المفيد قراءة أي كتاب، لمرة 
واح����������دة؛ بيد أن الانس����������ان لا يعم����������ر طويلا حتى يريد ق����������راءة أي كتاب يصبح في 

متناوله؛ لكن ثمة كتبا قليلة، يجب قرائتها عدة مرات. 
وكان أورويل، ينتمي إلى الحركة العمالية الاشتراكية؛ لكنه أطلق جل صرخات 
احتجاجه في هذين العملين بوجه النظام الاش����������تراكي. ففي رواية 1984، قس����������م 
العالم بين ثلاث قوى كبرى هي »أوشينا« و »أوراسيا« و »ايستاسيا«. والشخصية 
الرئيسية للقصة هو وينس�������تون سميث، المقيم بمدينة »لندن« في بريطانيا. ويملك 
نظام الحكم زعيما يقبع في رأس الس����������لطة، يس����������مى بـ »الش����������قيق الأكبر«، وعلى 
جميع المواطنين، أن يكنوا الحب والطاعة التامة له. أما سائر تقسيمات المجتمع، 
فتش����������مل أعضاء المس����������توى الأعلى بالحزب، والأعضاء العاديين والطبقة العاملة؛ 
أناس يفتقدون للهوية والحب والأواصر العاطفية، بينما تنقسم الهيكلية الحكومية 
إلى أربع وزارات: »وزارة الحقيقة« و »وزارة السلام« و »ووزارة الحب« و »ووزارة 
الوفرة«. وفي هذا الخضم، تعتبر ش����������رطة التفكير، أقوى ذراع لوزارة الحب وعامل 
التفيش وتحديد المجرمين. وفي هذا النظام، لا يحق لأي مواطن تدوين أي كتابة 

وتسجيل أي واقعة. 
إن م����������ا يمكن التأمل والإمعان فيه في »1984« هو اش����������تغال عدد غفير من 
أعضاء الحزب بمن فيهم وينس�������تون بكتابة التاري����������خ؛ لكن ليس بالطريقة المألوفة. 
إنهم منهمكون باعادة قراءة التاريخ الماضي وإعادة تس����������جيله بنقحة جديدة وبما 
يتطابق مع مطلب الحزب الحاكم. وثمة آلاف مكبرات الصوت تنطق من الصباح 

إلى المساء، وتلقن المواطنين: 
- إن الح��رب، هي الس�الم )أي يجب أن نذه��ب للحرب من أجل إيجاد 

السلام(؛
- إن العبودية، هي الحرية )أي تصرفوا بطريقة يؤمن فيها أهالي المدينة 

بانهم أحرار!؛ في حين أنهم كلهم، عبيد ورقيق وإمعة ليس إلا؛
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- إن الجهل، هو القوة )إن أجهل أفراد المجتمع وأكثرهم انعداما للأهلية، 
يشغلون أرفع المواقع والمناصب.(

إن س����������كان المدينة، هم البرولتاريا الشيوعية؛ إنهم وعن طريق غسيل الدماغ، 
يش����������كرون على الدوام، الموقع الذي يش����������غلونه، والذين يحكمون ظلما وعدوانا، 
ويتش����������وقون على أمل نيل الحرية، للأعمال الشاقة والثقيلة، ويعيشون من دون أي 

اعتراض واستفسار، في مدينة رمادية وقذرة وملوثة وتحت المراقبة. 
إن حكام ه��ذه المدينة، باتوا يتحكمون بالمس��تقبل من خلال إعادة بناء 

التاريخ الماضي.
إن وينستون، رجل لا يريد أن يصدق كالآخرين هذه الكذبة الكبرى. 

إنه ينهمك بعيدا عن عدس����������ات الكاميرات وأجهزة المراقبة التي تراقب الجميع 
ف����������ي مطلق الأح����������وال، بتدوين وتس����������جيل الوقائع في كتيبه، ويقع في غرام سي����������دة 
مواطنة ويتشاطرها الحب في الخفاء. ويختليان معا، رغم علمهما بانهما سيقبض 
عليهم����������ا آجلا أم عاجلا ويعاقبان، وفي النهاي����������ة، يلقى القبض عليهما ويخضعان 
للتحقيق وغسي����������ل الدماغ. ويقبل ويينس����������تون في النهاية، أن لا حقيقة سوى التي 
يطرحها الحزب؛ وبالأحرى، إن نظام »1984« الاش����������تراكي، يغير طبيعة السكان 

والمواطنين. 
ويصطنع النظ����������ام الحاكم، لغة جديدة للمواطنين؛ تدع����������ى »اللغة الجديدة"، 
لينت����������زع من خلال تقييد ألفاظها ومفرداته����������ا، كل إمكانية التفكير وتعبير المواطنين 

عن مكنونات قلوبهم وضمائرهم.
إن قلب المعاني والمفاهيم، يحول سكان المدينة إلى جماعة ضحلة وحمقاء 

وترضخ للهيمنة.
إن أهم ما يريد أورويل اس����������تنتاجه من خلال رس����������م صورة عن »وزارة الحقيقة« 
ومئات الرجال والنس����������اء الذين يعملون وفقا لأوامر الحاكم، على العبث وتحريف 

الحقائق التاريخية والسالفة، هو: 
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إن من يتحكم بالماضي، فانه سيتحكم بالمستقبل، ومن يتحكم بالحاضر، 
فانه منهمك بالتحكم بالماضي.

إن قراءة »1984« لا تتم بسلاس����������ة س����������ائر الروايات؛ لكنها تدفع القارئ إلى 
التفكير والتأمل في أوضاع وأحوال سكان هذه الديستوبيا. إن بعض العبارات التي 

تستحق التوقف عندها في هذا الكتاب هي: 
- إن السلطة، ليست وسيلة بل غاية. إن الانسان لا يستحدث ديكتاتورية 

تحمي الثورة؛ بل يصنع ثورة، تقوم ببناء الديكتاتورية.
- عندما لا يتمتع الانسان بحياة انسانية، فان الموت والحياة سيان بالنسبة 

له.

راي برادبري وفهرنهایت 451
إن راي دوغلاس برادبري1 هو ش����������اعر وكاتب وق����������اص الامريكي ومؤلف الرواية 

العلمية الخيالية »فهرنهايت 451«:
وتع��د هذه الرواي��ة، رائعة علمية خيالية، ديس��توبية للق��اص الامريكي 
راي برادب��ري )1920-2012م.(. وت��دور أح��داث ه��ذه القصة حول 
مس��تقبل عالم، يحظر فيه التفكير والق��راءة، ويقوم مضرمو النار )والذين 
كانوا يدعون س��ابقا رجال الإطفاء وكانت مهمتهم شيئا اخر( باحراق أي 
كت��اب يعثرون عليه، ويحولونه إلى رم��اد. وفي هذا الخضم، يتمرد أحد 
رجال الإطفاء ويحيد عن وظيفته، ويخطر على باله أخطر س��ؤال ألا وهو 

»لماذا«.2
وقد صدر هذا الكتاب عام 1953؛ وكان موفقا في تقديم صورة عن الكثير من 
الوقائع والأحداث التي يمر بها ويعاني منها المجتمع البشري في العصر الحاضر. 

1. Ray Douglas Bradbury.
2. ویكيبيدیا، الموسوعة الحرة.
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وفي العالم الذي يرسمه الكتاب، يعد إحراق الكتب، أمرا مألوفا بالنسبة لمضرمي 
النار. إحراق الكتاب على يد رجال، كانت وظيفتهم المنسي����������ة، إطفاء الحرائق لا 
إضرام النيران. وكان هؤلاء يداهمون خلسة، بيوت الذين يقرأون الكتاب، ويراكمون 

الكتب، وسط الشارع، ومن ثم يضرمون النار فيها. 
ويعتبر مؤسس����������و مجتمع »فهرنهايت 451« التفكير، بانه س����������م قاتل، ويؤدي 
إلى عدم الاس����������تقرار وغياب النظام والأم����������ن. وبالتالي، فان الكاتب، يجعلنا نواجه 

مجتمعا، كئيبا وخاويا من أي حيوية ونضارة ونشاط. 
موتى كالزومبيون، غرباء على أي عواطف شاعرية وذوقية، يعيشون كالروبوت، 
جيئة وذهابا. وكأن الأدمغة قد اس����������تخرجت من رؤوس س����������كان المدينة، والقلوب 
م����������ن صدورهم، واللافت أيضا أن العديد م����������ن أهالي هذه المدينة، آمنوا بان حرية 
التعبير عن الرأي، تفضي إلى الفوضى والهرج والمرج، وأن خير وسي����������لة للحد من 

الاضطراب، هو إخماد لهيب التفكير ليس إلا. 
ومن أجل إضفاء الس����������كينة والهدوء وبث روح الفرح والبهجة وإيجاد الش����������عور 
بالاستغناء عن التفكير، يقوم نظام الحكم، بتوزيع أقراص مهدئة بين الجماهير التي 

تصل إلى ضرب من عدم الاكتراث واللامبالاة.
إن »فهرنهايت 451« هو في الحقيقة، مؤشر على درجة حرارة أتون مضرمي 

النار. الحرارة التي أثر مفعولها، وأحرقت الكتاب برمته وحولته إلى رماد. 
ويس����������مي هذا الكتاب، كل يوم من الأس����������بوع، لإحراق كتاب ما لكاتب ما. 
أعم����������ال تعتبره����������ا الطبقة الحاكمة، مض����������رة ومعادية للش����������عب ومزعجة. وتتحدث 
القنوات التلفزيونية في كل يوم وكل س����������اعة من اليوم، عن الجمالية النسائية وأثاث 
المنزل والمراقبين والمفتشين الذين يجوبون الأزقة والشوارع، لتعقب الشباب والحد 
من تس����������ريحة الش����������عر الطويل والقمصان ذات الياقات المكش����������وفة، وتعلم الناس، 
وكأنهم حيوانات أليف����������ة ومدجنة بأن يكرهوا وينبذوا الكتاب والقراءة، وأن يتصرفوا 
كالجواسي����������س والمخبرين، بتبليغ مركز مضرمي الن����������ار، بعناوينهم وآثارهم. والذين 
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يتش����������وقون لقراءة الكت����������اب، يخبئون كالمجرمين، كتابا في زاوي����������ة ما، ليقرؤونه في 
الخفاء. 

وف����������ي جانب من الفيلم، يداهمون منزل امرأة عجوز قارئة للكتب، لتفتيش����������ه، 
وبعدما يعثروا على الكتب، يراكمونها في موقع ما، لإضرام النار فيها، ويقول رئيس 

الفريق في وصف الكتاب: 
إن الفلس��فة، تشبه الموضة. فالفلسفة ش��ئ أخرق وأحمق، والقصص هي 

مريض ليس إلا.
إن كتب السيرة الذاتية، هي قصص الموتى، وكتب المذكرات، هي حصيلة 

العجب والغرور و...
إن الم����������رأة العجوز، التي لا تري����������د الانفصال عن الكتب، تتجهز للاحتراق بين 

كتبها، لكي لا تنفصل عن ما تحبه.
إن مونتاغ، بطل القصة، والذي يعمل ضمن فريق مضرمي النار، يش����������هد تحولا 
تدريجيا في ظل قراءة الكتاب، ويس����������عى للتعويض عما فات، فيتنحى عن عمله؛ 
لكن زوجته تقوم بتبليغ مركز »فهرنهايت 451« بامره وتكش����������ف س����������ره. وبالتالي، 
وبع����������د إحراق منزله وكتب����������ه، يثور ضد مضرمي النار، وبعد قتل����������ه رئيس الفريق، يفر 
إلى جزيرة ما؛ مكان »أهالي الكتاب"؛ موقع يعيش فيه عدد محدود من النس����������اء 
والرج����������ال القارئين الذين تحولوا الان إلى كتاب مجس����������م ومتحرك. إنهم يحفظون 
الكتاب في عقولهم وأرواحهم؛ على أمل ذلك اليوم الذي تتاح لهم إمكانية العودة 
إلى المدينة، وتوصيل ما يكنونه في خاطرهم وذاكرتهم، إلى جهاز الطباعة والنشر 

والإصدار. 
ويذهب مونتاغ إلى جزيرة »أهالي الكتاب«.

إن مونت����������اغ بط����������ل رواية »فهرنهايت 451« هو نفس����������ه وينس�������تون، بطل رواية 
»1984« لـجورج أورويل؛ نفس����������ه وحش كتاب »العالم الجديد الش����������جاع« لمؤلفه 
ألدوس هكس�������لي. إنهم رجال، لم يستحيلوا وينصهروا في النظام الشمولي المعادي 
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للانسان والمضاد للحب والعبادة والمعارض للفكر والتفكير، ولا يضطرون للرضوخ 
لجهاز التعذيب عديم الرحمة في »1984"؛ فيهاجرون إلى جزيرة مهجورة تدعى 
»أهالي الكتاب« أو أن يشنقوا أنفسهم في مبنى مهجور في أقصى العالم الجديد 

الشجاع. 
وكم����������ا لاحظتم إلى الان، فان عامة كتاب الرواي����������ات العلمية الخيالية )المدينة 
الفاسدة=الديس����������توبيا(، رسموا في مس����������تقبل فكرهم وخاطرهم وفؤادهم، أوجه من 
عالم المستقبل المستقر في الحصن العصري، ووضعوه بين يدي القارئ. وفي كل 
هذا، فان من يعيش حياته وهو مصاب بالوحدة والغربة والانفعال والإرهاق والكآبة 
والواقع تحت اضطهاد وظلم الأنظمة الش����������مولية وعديمة الرحمة، هو انس����������ان في 
النهاية. كائن حُطّ من قدره رغم كل قدراته، وتحول كشئ محض، إلى كائن قابل 
للاستهلاك وفاقد لأي إمكانية للتفكير والحب وبالتالي السير في العوالم المعنوية 
والقدسي����������ة. وخلاصة القول أن الانس����������ان المقيم في الديس����������توبيا، انسان ممسوخ 

ومنسلخ عن ذاته.
إن الشتاء القارس للديستوبيا، أغرق انسان هذا العصر في آخر الزمان الأسود 
والمعتم، الانسان الذي لا يرى أي سبيل للنجاة والخلاص؛ وكأن روح الحياة، قد 
انتزعت من جس����������د سكان الديستوبيا، وفي المقابل، وخارج نطاق جغرافيا الأناس 
الغرب����������اء، ثمة حكومات وجمعيات وحملة مفات����������يح أقوياء، يحملون الأناس ما لا 
طاق����������ة لهم فيه، وينش����������غلون كدودة العلق، بامتصاص آخ����������ر قطرة متبقية في عروق 

هؤلاء المساكين.
وقد اس����������تخرجت القنوات التلفزيونية عل����������ى كثرتها، ومخرجو الألعاب المهيجة 
والقصف الملعوماتي والمخدرات و...، ضمن نظام اجتماعي معقد وتكنولوجي، 
وتحت توجيه وزعامة أكثر الحكام والدول استبدادا واضطهادا، من العالم الأسود 
والق����������ارس لآخر الزمان، عالما ينعته ألدوس هكس�������لي، كناية ب����������ه بـ»العالم الجديد 

الشجاع«.
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وفي هذه الأعمال التي تؤش����������ر إلى مجتمع بائس وانس����������ان تعيس مثير للشفقة 
والرثاء، فان الش����������معة الوحيدة التي تضئ الدرب، ه����������و رجل أو امرأة يخرجان من 
ذاتهم����������ا، ويتحولان وعلى عل����������م ودراية بالآلام والأوج����������اع، ينتبهان بطريق الصدفة 
والحادثة، أو الرؤية، إلى عمق تعاسة وبؤس عصرهما والانسان المعاصر، ويسعيان 
لإنقاذ المجتمع من هذه التعاس����������ة والشقاء؛ رغم أنه لا تحدث أي ثورة في باطن 
وروح أي من هؤلاء، وأن حماستهم الوحيدة التي تثيرهم؛ ردات الفعل التي يبدونها 

وتمردهم وثورتهم تارة ولا شئ آخر!

أطفال الرجال
وخلال الفترة التي كنت منشغلا فيها بكتابة هذه المواد، حصلت على نسخة 
من فيلم »أطفال الرجال«1 وهو من أفلام الخيال العلمي وأنتج على أس����������اس رواية 
بالإسم ذاته لمؤلفها بي.دي. جیمز2 وأخرجه ألفونسو كوآرون.3 وقد عثرت على هذا 
الفيلم، في نطاق بحثي عن الديس����������توبيا. ورأيت أنه لا بأس من إلقاء الضوء عليه 

ولو بصورة مقتضبة قبل الخوض في »متروبوليس«.
ولا ب����������د أن أقر هنا بان كاتب هذه الس����������طور، لا يعتبر نفس����������ه، ناقدا ومحللا 
سي����������نمائيا، وليس لدي تخصص أصلا في هذا الحقل؛ لكن وفي س����������بيل تقريب 
ذهن ولسان المتلقين إلى كل ما هو سائد في هذا الميدان والتعرف على الأسس 
المغم����������ورة في الطبقات الس����������فلى للثقافة والحضارة المعاصرتين، اس����������تعنت بهذه 

الأدبيات. 
ولا ب����������د من الاقتراب إلى هذا الحقل، بذكاء؛ واختراق أغشي����������ته والقيام بنقده 
وتشريحه بالاس����������تعانة بالدراسات الدينية الجادة؛ وطرح التساؤلات حوله، والمرور 

عليه عبر الحقيقة، لا أن نصاب به ونوااكبه ونسهم في تدعيمه.

1. Children of Men.
2. P. D. James.
3. Alfonso Cuarón.
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إن الإياس الذي بات يداهم عقليات وألس����������ن، فنانينا، وعلى وجه الخصوص، 
السي����������نمائيين ومصنعي المنتجات متعددة الوس����������ائط، انتزع منه����������م إمكانية الولوج 
الفعال والمبدع، في هذا الحقل، وقلص من قيمة أعمالهم لتصبح بمستوى أعمال 
مقل����������دة وعديمة الفائدة. إنهم يحس����������بون، أنه يمكن من خلال الرقابة واس����������تبدال 
الأس����������ماء وبعض العبارات والحوارات، إنتاج عمل فاخر في ظل تكرار المش����������اهد 
ذاتها، واس����������تبدال الممثلين الأجانب، بممثلين محللين. ويجب البحث عن سبيل 
لإيج����������اد مخ����������رج من هذا الإياس الفك�������ري. ولا يمكن في هذه الولاية الشي����������طانية، 
التصرف من دون الاس����������تعانة بس����������ليمان الزمان وعصى موسى. وطالما، لا تندمج 
الروح بذات ولاية ولي الله الأعظم، فلن تتح أي فرصة ومجال للتصرف في العالم 

التكنولوجي النابع من المنزل القاتم لعدو الانسان والدين. 
وكما أس����������لفنا، فقد أخرج ألفونس�������و كوارون فيلم »أطفال الرجال« تأسيسا على 
رواية بالإس����������م ذاته لمؤلفها بي.دي. جيمز، وكعمل بريطاني - امريكي مش����������ترك ، 

وعرضه عام 2006م. 
والعالم الذي يرس����������مه هذا الفيلم، لم يقع في الماضي ولا يتعلق بالمس����������تقبل 
البعيد؛ وكأنه على النقيض من كتاب الديس����������توبيا الذين يسعون دائما لربط تحقق 
الديستوبيا في السنوات البعيدة والمستقبل البعيد، فانه يسعى لاستشراف المستقبل، 
إن مخرج »أطفال الرجال« يعيش في الوقت الحاضر؛ العالم الذي نعيش����������ه الان، 
وقد بلغ مرحلة الفساد والضياع والاضمحلال بايدينا وعلى إثر هيمنة التكنولوجيا. 
وعليه، فانه لا الكواكب والأدرام السماوية واصطدام النيازك، بل العالم الذي صنعه 

الانسان بيده، يتدخل لإبادة الحياة البشرية وتدميرها. 
إن المخرج، يعرض بصورة جيدة، مناخ آخر الزمان الزاخر بالاضطراب وغياب 
التوازن، والزحمة والارتباك والأزمات والفوضى والمصاب بضرب من الإياس والعقم 

والذي أزال الأمل لدى الناس. 
إن موض����������وع الإياس العام، تحول إلى موضوع رئيس����������ي لهذا العمل السي����������نمائي 
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الفاخر. إن الإياس الش����������امل، يعني نهاية وضياع جميع الأحلام والآمال لمواصلة 
الحياة الانسانية في جميع الميادين الثقافية والحضارية، أي ترجمان عبارة »نهاية 

التاريخ"، لعالم تملاؤه التكنولوجيا والخاوي من الحب والشقفة والعطف. 
ول����������م تس����������مع أي أذن بعد ذلك، صوت طفل رضيع، ول����������م تر أي عين، لعب 

الأطفال في الحدائق، ولم يتبق بتبع ذلك، أمل في مواصلة الحياة.
وفي هذه الظروف الحافلة باليأس والإحباط، يرفع أناس، أيديهم نحو السماء، 
ليتضرعوا سائلين، سبيلا للخلاص، وبعض آخر، ينخرط بوحشية، في المجموعات 

التي تتخذ من العنف والإرهاب نهجا لها، لتقضي على ما تبقى من البشر.
وفي أقصى هذا الانفعال والقنوط وفي ذروة الاضطراب والتوتر، تضع سيدة من 
البلاد النائية، من بين السيدات المغمورات والمجهولات، سيدة شابة حبلى، وهي 

في أوج مصابها ووحدتها، قدما في بلاد الإدبار والبؤس والتعاسة.
وكأن معجزة هائلة وقعت؛ مجلى يس����������وعي، في محيا، طفل حديث الولادة، 
يبصر الن����������ور في خضم الأزمات والاضطراب والاضطرار، ليكون ش����������عاع نور، في 
الس����������ماء المعتمة والمظلمة لحياة البش����������رية. وجميع الآذان، تنتظر س����������ماع صوت 
الطفل الرضيع الذي يبش����������ر الناجين العالقين في متاهات الظلام والاضطراب، بغد 

مضئ ومشرق.
إنه يطلق بش����������ارة حياة ثان����������ية، بين منتظري الموت والفن����������اء؛ في حين لم يتم 
تحديد أي أب له. ربما وربما، أراد المنتجون، الإيحاء للمشاهدين، بتجسيد حياة 

المسيح في هذا الطفل الرضيع.
وم����������ع ذلك، يجب التريث، إلى أن تع����������ود الحياة والإعمار مجددا إلى المدينة 
الفاسدة والديستوبيا التي أحدثتها البشرية لنفسها. وتحدق أم الطفل الرضيع، وهي 
في زورق تتقاذفه أمواج البحر الهائج والمعتم، بس����������فينة، تحمل على بدها إس����������م 

.Tomorrow :الغد
ويعلن كاتب الرواية، وبتبعه، صانعو الفيلم، أن ظرف الزمان الذي تحصل فيه 
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هذه النهاية، يقع في ع����������ام 2027؛ لكنهم يرون أنهم والاخرين، بانتظار حصول 
الإصلاح وإعادة التأهيل. »إلى الغد« وإلى أن ينضج ويثمر، منقذ البش����������رية الذي 

وطأت قدماه الان، أديم الحياة. 
وتحمل هذه الرواية، في طياتها، تنبيها خطيرا للبشرية، حول »النهاية المروعة« 
التي تناديها وهي بهذا القرب. ومن دون أن يسعى العمل، بأي علامة وشارة ورمز، 
لنسب سبب كل هذا الدمار والخراب، إلى جماعة وتيار ما، فانه يقحم المشاهد 
مباشرة في أزمة وطارئ، ويهمس في أذنيه، النجاة؛ مع أم، يتخوف في كل لحظة 
أن تلقى حتفها في زحمة الاش����������تباكات الدامية، ويخمد بالتالي آخر وهج للأمل 

والرجاء. 
ويترك المخرج، المشاهد، من خلال إظهار سفينة النجاة، وقبل أن تستقل الأم 
ورضيعها، الس����������فينة؛ وكأنه يجب رغم كل هذا البؤس والشقاء والأزمات، الإنتظار 
حتى ينمو الرضيع، وربما، تيقظ الانس����������ان، ليكتسب بذلك، كفاءة وجدارة، لقاء 

المنقذ ومواكبته. 

متروبولیس
ربما س����������معتم بمفردة »متروبوليس«.1 وتطلق ف����������ي اللغة الألمانية على المدن 
الكبيرة والمزدحمة، لفظة متروبوليس. وهذا العنوان هو أيضا، إس����������م فيلم سينمائي 
صام����������ت أنتج عام 1927م. وأخرج الفيلم، المخرج الألماني الش����������هير فریتز لانغ2 
بالأسلوب العلمي الخيالي، واعتبر، أطول أفلام عصر الأفلام السينمائية الصامتة. 
وتم دمج، نس����������خ من هذا الفيلم، معا، وعرضه على مر الس����������نين. ويمكن مشاهدة 
ه����������ذا الفيلم، مرارا وتكرارا، والحوار حول مش����������اهده وأحداثه. وعلى مدى الأعوام 
الـ93 المنصرمة، قلما نجد صانع أفلام، لم يلق نظرة وإن خاطفة على هذا العمل 

1. Metropolis.
2. Fritz Lang.
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السينمائي الرائع. 
وعل����������ى النقيض مما يُظن، فان مضي الزمن، لم يجعل من متروبوليس مهجورة 
ومنسي����������ة؛ بل أظهرت، نفسها يوما بعد آخر، أكثر فاكثر، وعرضت الحقائق التي 
نلمسها في عصرنا الحاضر. وكأن فريتز لانغ، كان قد شاهد، قبل مائة عام، عالمنا 

الحاضر وسكانه.
إن »متروبوليس« هو اس����������تعراض لديستوبيا، ومدينة فاسدة عصرية. ذات نظام 

حديدي وحديث، على مقياس عالم عصري. 
إن سكان هذه البلاد، ينقسمون إلى فئتين: 

النخبة الثرية، الغارقة في الرخاء والتقدم في مدينة تكنولوجية ومثالية، والشريحة 
الفقيرة التي تنتم����������ي للطبقات الدنيا الجهنمية والمحرومة من أبس����������ط الإمكانات 

للبقاء والعيش. 
إن العم����������ال المنتم����������ون للطبقة الدنيا في متروبوليس، هم الممس����������وخون الذين 
يقبعون في أقصى نقطة من الإحباط والعجز، يشبهون الروبوتات عديمة الإحساس 
والروح، فقدوا كل قدرة على التفكير والحب والتصرف في العمل. إنهم هزموا على 
ي����������د ماكنة عملاقة، في مجمع صناعي يدعى مولوخ1 يتولى توفير الطاقة لس����������كان 

الطبقة الدنيا لمتروبوليس. 
وتق����������وم الماكن����������ات، ومن دون أي توق����������ف، كالغيلان والعفاري����������ت آكلة للحم 
البشر، بالتهام جلود ولحوم ودماء العمال، إنها تفرض سيطرتها لدرجة أن العمال 
الخاضعين لإدارتها وهيمنتها، يمضون ساعات عصيبة من دون أي توقف، ويعملون 
كالعجلات المسننة لماكنة صناعية؛ إنهم أناس عديمو التاريخ ولا مستقبل وآفاق 

لهم، ويفتقدون لأي كرامة انسانية.
لقد أُخلي الناس من جميع الاعتبارات والكرامة الانسانية، تمشيا بالكامل مع 

الماكنة العملاقة. 

1. Moloch.
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وف����������ي الطبقة الدنيا لمتروبوليس، يتعين على العمال أن يعملوا ويعملوا، لكي لا 
يحصل ولو للحظة واحدة، أي خلل وإرباك في حياة المنتمين للطبقة العليا صاحبة 

الرفاهية في متروبوليس.
إن سكان القس����������م الحديث، أحياء، ومفعمون بالحركة والنعمة والرفاهية؛ لان 
س����������كان الطبقة الدنيا، يكدون ويسعون من أجل البقاء على قيد الحياة، ويتصببون 

عرقا ويذوبون لحظة بلحظة مجاراة للعجلات المسننة والأشرطة. 
وتدار المتروبوليس على يد یو فريدرسن،1 الحاكم المطلق لهذه الديار الجهنمية 
وعديم����������ة الرحمة؛ فيما يقوم لحظة بلحظ����������ة بمراقبة أداء الجهاز الصناعي والعمال 

الصناعيين عن طريق أنظمة المراقبة والتحكم. 
إن متروبول����������يس هي البلاد التي رس����������ما جورج أورويل ف����������ي »1984« وكذلك 
بوخافسك رواية »العالم الحديث الشجاع« لمؤلفها ألدوس هكسلي. إن الديستوبيا 
الفظيعة، هي آخر طور من أطوار العالم التكنولوجي. اليوتوبيا الفنتازية لعصر التنوير 

للقرن الثامن عشر باوروبا. 
إن ما يفصل ويميز متروبوليس عن سائر الديستوبيات المقدمة في الصفحات 
الس����������ابقة، هو بنان فريتز لانغ الرمزي بطبيعة الحال والذي يشي����������ر إليه إلى مس����������ببي 
ومؤسس����������ي متروبوليس القابعين في الكواليس. الموضوع الذي لم ينتبه ويتطرق إليه 

جورج أورويل وألدوس هكسلي.
وقد اعتبر كتاب الديس����������توبيا من خلال رؤية تنويرية، وطبعا سطحية، بان آلية 
وإيديولوجيات الحكم الش����������مولي بما فيها الماركسية والاشتراكية، هي وراء الواقعة 
وإرس����������اء المدن الفاس����������دة، وأن المخرج من هذا المأزق، يكمن ف����������ي ثورة تنويرية 
وتثقيفية ضد الإيديولوديات والحكم الش����������مولي للساسة المتجبرين الذين يسيرون 
عل����������ى خطى هذه الإيديولوجيات؛ رغم أنه ل����������ن تتحصل في نهاية المطاف نتجية 

سوى الطريق المسدود والانفعال العام. 

1. Joh Fredersen.



     45         الفصل الأول: اليوتوبیا والديستوبیا

أما فريتز لانغ الذي كان عالقا في عصر ألمانيا الهتلرية ويعاني من معس����������كري 
الفاشية الألمانية والاشتراكية الروسية، وفي مقابلهما، الليبرالية الرأسمالية البريطانية 
والامريكية، أدرك بنظرة ثاقبة، أن ثمة عاملا أكثر خفاء ألا وهو المحافل الماسونية 

الخفية، دير »صهيون« وأنصار مولوخ.
ماكنة عديمة الرحمة والش����������فقة، ولا تشبع، جاثمة على صدور الطبقة الدنيا، 
وتقوم كالغول الآكل للحم البش����������ر )مولوخ( بامتصاص قدرات العمال وأجسامهم 

وأرواحهم كي تواصل حياتها. 

مولوخ، الغول الآكل للحم البشر

وأثناء تس����������ليط الضوء على العديد من رموز الحقارة والش����������رّ، لا بد من العودة 
إل����������ى الزمان الغابر والأمم القديمة، ومعرفة أس����������اطيرها والأرباب التي كانت تعبدها 
وتقدس����������ها، والتساؤل بش����������أن منزلتها. ولا يمكن اليوم أصلا، فك لغز ومعرفة سرّ 
العدي����������د من الأحداث والتوجهات الحالية، ما لم تك����������ن لدينا معرفة حول ما كان 
يحظى في الماضي بالاهتمام والتقديس وحتى النبذ والإنكار. وفي هذا السي����������اق، 
اس����������محوا لي، الإشارة إلى عبادة »بني اس����������رائيل« لـمولوخ والتضحية بالأبناء إرضاء 

لهذا الإله الزائف للفسق والفجور. 
ومول�������وخ أصلها من الجذر العبري ملك الذي يس����������مى أيضا مولج ومولخ وملخ 
ومولوك ومولك ومولاك. وكان أحد الآلهة القدماء للعمونيين.1 وكان مولوخ يُعبد في 

1. العمونيون )Ammonites( وهم أحد الش����������عوب الس����������امية القديمة الذين كانت تربطهم وفقا لروايات »التوارة« 
صل����������ة قرابة بالعبرانيين. وقد أس����������س العمونيون، بعد فت����������رة ليس بوجيزة من العمل اليدوي، دولة ملكية في ش����������مال 
»مواب«، دامت منذ عام 1500 قبل الميلاد حتى القرن الثاني للميلاد. وأطلقوا على حاضرة دولتهم إس����������م »رباه 
عم����������ون« )أو كما جاء في التوراة: ربه بني عمون(. وخاض العمونيون والعبرانيون مواجهات معا لفترات طويلة، نال 

.كل منهما، نصيبا من النصر والاندحار، إلى أن سقطت حاضرتهم في النهاية على يد داوود
ونعتت إحدى النس����������اء العمونيات في بلاط س�������ليمان، بالضلال وعبادة إله العمونيين، ملكوم )مولك(...، وخضع 
العمونيون، مثلهم مثل باقي شعوب المنطقة، في القرن التاسع قبل الميلاد لإمرة الاشوريين، ومن ثم خضعوا لسلطة 
»بابل« وبعدها »ايران« وثم »اليونان« وثم »الروم« إلى أن محي اسمهم من التاريخ واندثروا... وكان العمونيون، 
يعبدون إله الخصوبة والزرع، وكان ملكوم أهمهم. )المسيري، عبدالوهاب، »موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية«، 
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»كنعان« و »فينيقيا« و »ش����������مال افريقيا« و »الشام«. وكان مولوخ إلهًا ذو نزعة 
شريرة، لا يرضيه شئ إلا قرابين الأطفال، التي كان الفينيقيون القدماء يقدمونها له 
لإرضائه، فيتم حرق الأطفال بالقرب من مذبحة وتقديمهم له كقربان. وقد وردت 
قصة مولوخ في س����������فر »التثنية« وس����������فر »اللاويين« من مجموعة »أس����������فار العهد 

العتيق« كشكل من عبادة الأوثان.1
وكان����������وا يصنعون تمثال إله النار لدى الكنعانيين الذين كانوا يرمون الأطفال في 

النار، كقربان له، على هيئة انسان، رأسه رأس بقرة.2
 وقد ش����������هد »بنو اس����������رائيل« بعد خروجهم من مصر، مواكبة للنبي موسى
تقلب����������ات وأطوارا كبيرة، وبعد أن أدينوا بالتيه لأربع����������ين عاما في البرية، على خلفية 
إحجامه����������م عن خ����������وض الجهاد لمقاتل����������ة العمالقة وطرد هؤلاء الق����������وم المتمردين 
العاصين من أرض الأسود والعسل، لجأوا مثلهم مثل حضارات تلك المناطق، بما 
فيها حضارة »كنعان« التي كانت تعبد الأوثان، إلى عبادة آلهة تلك الشعوب. 

وكانت الطقوس والمراسم المتسمة بالشرك للشعوب عابدة الأوثان، تقام عادة 
مصحوبة بالرقص والموسيقى واحتساء الخمور، وكانوا يمارسون الجماع والجنس 

وسط المراسم وهم عراة. 
ويقول ويل ديورانت، في وصف آلهة اليهود: 

وكان اليهود، منذ نشأتهم الأولى في التاريخ، بدوا رحل يجوبون الصحراء، 
ويخشون جنّ الهواء، ويعبدون الحجر والبهائم والخراف وأرواح الكهوف 
والتلال. ول��م يغفلوا البتة، عن عبادة البقر والخراف والحمل. ولم يتمكن 
النبي موس��ى، كما نعرف من اس��تئصال عبادة »العجل الذهبي« من بين 

ج 4، صص 100-101(. وعندما اعتلى يوش����������انات ملك »يهودا« وأخاب ملك اسرائيل، عرش »السامرة«، وقف 
أمامهما أربعمائة نبي زائف. لذا قالوا لملك اسرائيل: انتفض ضد العمونيين؛ لان الإله، فوض أمرهم إليك وستبيد 

أنت العمونيين. )»إنجيل برنابا«، ترجمة حيدرقلي سردار كابلي، الفصل 160: 3-2.(
1. ویكيبپدیا، الموسوعة الحرة، مفردة مولوخ.

2. دهخدا، علي‌ أكبر، »معجم اللغة )الفارسية(«.
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قومه كليا، لان عبادة المصريين للثور وتقديس��ه، لم تكن قد نسيت بعد، 
وكان هذا الحيوان الآكل للأع�الف، يمثل رمز »يهوه« لردح من الزمن. 
ونقرأ في »س��فر الخروج«1 كيف أن موس��ى قتل ثلاثة آلاف من هؤلاء 

بمساعدة اللاويين – أي طبقة الكهنة - جزاء لهم لعبادتهم الأوثان...
وكان بعض العبرانيين، على غرار الهنود، يصنعون بعلا، على ش��كل حجر 
مخروطي الش��كل، ويقدس��ونه، تصورا منهم أن الذكر منه، يس��هم في 

الخصوبة والتكاثر، ويطلقون عليه زوج الأرض وسبب إخصابها.2
وف��ي اللغة العبرية، تعني مفردة »بع��ل« الرب؛3 لكن في مصطلح الثقافة 
الاس�المية، فان كلمة بعل، هي اسم علم لصنم كان يعبده »بنو اسرائيل« 
ف��ي مدينة »بعلبك« اللبنانية إل��ى أن بعث النبي الياس لهدايتهم.4. 

وقيل: إن اسم هذه المدينة قد اقتبس من اسم ذلك الصنم.5
وعلى الرغم من صعوبة إبداء الرأي حول ماضي نش��أة بعل، بوصفه رب 
ش��عوب »اس��يا الغربية«6 إلا أنه لا ش��ك في أن هذا الوث��ن، كان يعبد 
بقرون قبل ميلاد المس��يح.7 وكان الفينيقيون )من س��كان لبنان الحاليين 
والمناط��ق المجاورة( على م��ا يبدو، من أوائل الأم��م التي عبدته. وقد 
صنعوا مذبحا لبعل، وأوكلوا عليه حراس��ا كث��ر، وكانوا يقدمون الاناس 

كقرابين في الطقوس والاحتفالات.8
إن تأثر بني اسرائيل )العبرانيين( بثقافة وحضارة الكنعانيين، كان واسع النطاق 

1. »سفر الخروج«، 32: 28-25.
2. ديورانت، ویلیام جیمز، »قصة الحضارة: الشرق، مهد الحضارة«، ترجمة أحمد آرام و أخرون، طهران، مؤسسة 

الثورة الاسلامية للنشر والتدريب، الطبعة الرابعة، 1372ه‍ .ش.، صص 362-361.
3. »ویكي ‌فقه«، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »قاموس الكتاب المقدّس«، صص 181-180.

4. »ویكي ‌فقه«، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »تاریخ الطبري«، ج 1، ص 461.
5. »ویكي ‌فقه«، الموسوعة الحوزویة، مفردة بعل؛ نقلا عن »معجم البلدان«، ج 1، ص 455.

6. »ویكي ‌فقه«، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »التاریخ الشامل للأدیان«، صص 339-338.
7. »ویكي ‌فقه«، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »المفصّل«، ج 6، ص 307.

8. »ویكي ‌فقه«، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »قصة الحضارة«، ج 1، ص 345.
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ولافت����������ا. وبالأحرى، فان ثمة نوعا من العودة و »التعرّب بعد الهجرة«1 إلى الثقافة 
الكنعانية مشهود لديهم. 

وكانت »كنعان«2 بلاد تقع بين »لبنان« و»الأردن« و »فلس����������طين« المحتلة 
حاليا.

إن تقديم الانسان كقربان، كان سائدا بين الكنعانيين. وكان ثمة أتون ملتهب، 
بداخ����������ل وثن مولوخ الضخم. وكانوا يرمون الأطفال القرابين وهم أحياء بداخل هذا 

الأتون الآكل للبشر.
وق����������د ورد في »الإنج����������يل« إله الكنعانيين أي مولوخ، م����������رارا باعتباره إله تقديم 
الأطفال كقرابين. وتحدث الدكتور عبد الوهاب المسيري، باسهاب عن الكنعانيين 
وتأث����������ر »بني اس����������رائيل« بثقافتهم وحضارته����������م وديانتهم، ونأتي عل����������ى ذلك تاليا 

باختصار:
إن الكنعانيي��ن، ينس��بون إلى كنع��ان، وهي كلمة حوري��ة وتعني اللون 
الأحمر. وكان الكنعانيون، يصنعون اللون الأحمر ويتاجرون به. وحس��ب 
جدول الأنس��اب في »سفر التكوين« فان الكنعانيين، هم من ذرية كنعان 
بن ح��ام بن نوح. واعتب��ر الكنعانيون ف��ي »العهد العتيق« م��ن الحماة؛ 
بينما هم ساميون ولغتهم س��امية أيضا. وقد يكون هذا التغير، جاء لتبرير 
الح��روب التي دارت رحاه��ا بينهم وبين العبرانيين؛ بي��د أن الكنعانيين، 
في الحقيقة هم قبائل س��امية، هاجروا في الزمان الغابر، من صحراء ش��به 

الجزيرة العربية او صحراء »سورية«...
وكان الكنعانيون، أول من اكتش��فوا النحاس، وصنعوا البرونز من تركيبه 
مع الخارصي��ن. كما اس��تخدموا الذهب والفضة لزخرف��ة العاج، ولاحقا 

1. ويعني »التعرب بعد الهجرة« العودة إلى البادية بعد الهجرة إلى المدينة، وهو مثل يضرب. وقد اس����������تخدم هذا 
المصطلح في عهد هجرة النبي الأكرم حول أولئك الذين كانوا يعودون بعد الإيمان والهجرة إلى المدينة، إلى 

مكة أو البادية. وحسب الآيات القرآنية والرويات، فان هذه العودة إلى الوراء، اعتبرت من الكبائر.
2. Canaan.
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اس��تخدموا الحديد أيضا... ويرتبط تاريخ الكنعانيين بتاريخ »مصر« إلى 
حد كبير...

إن صناعة الألوان لدى الكنعانيين لا س��يما الل��ون الأحمر والأرجواني، 
والتي اقترنت باسمهم، انتعشت انتعاشا كبيرا.

واعتبر الكنعانيون، أول من اخترع حروف الكتابة. وقد اقتبس الفينيقيون 
ولاحق��ا العبراني��ون، ألفب��اء الكتابة منه��م. إن تلك الكمي��ة من الأدب 

الكنعاني الذي وصل إلينا، معظمها من الشعر. 
وكانت الديانة الكنعانية، س��امية متعددة الآلهة، وكان لها بالغ الأثر على 
الفك��ر الدين��ي للعبرانيين، بعد دخولهم إلى »كنع��ان«... وكل مدينة من 
المدن الكنعانية، كان لها إلهها الخاص بها؛ بيد أن هؤلاء الآلهة، كانوا في 

الغالب بين الآلهة الذين يعبدون من الجميع...
وكان بع��ل، أفضل آلهة الكنعانيين ومركز مجموعة أخرى من الآلهة. إن 
كلم��ة بعل، في الأصل، إس��م عام )وليس خاصا(، وتعني الس��يد والرب. 
ولهذا الس��بب، كانت تطلق على الآلهة المختلفة؛ بيد أن بعل الأكبر، كان 

إله الطوفان والبرق والمطر والعواصف. 
وثمة آلهة كنعانية أخرى، اش��تقت أس��ماؤها من ملك. وقد استخدم هذا 
الإس��م بين العمونيين، كاس��م خاص لهم، على هيئة »ملك��وم«... وكان 
الكنعاني��ون، يقدمون الانس��ان فضلا عن الحيوان، كقرب��ان. وكانت هذه 
القرابين تق��دم إلى الآلهة في الكوارث الطبيعية المريرة والكبيرة، كأكبر 
وأش��رف القرابين... والعادة الاخرى التي كانت س��ائدة بي��ن الكنعانيين 
وتؤش��ر إلى مس��تواهم الديني المتدني، هي ممارس��ة الزنا في طقوسهم 
الديني��ة. وكانت هذه الممارس��ة، تش��كل جزء م��ن عبادته��م المتعلقة 

بالخصوبة والتكاثر...
وقد أخذ العبرانيون، الحضارة المادية من الكنعانيين، وكما أنهم س��اروا 
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على خطاهم في الكثير من العبادات والآداب والتقاليد والطقوس الدينية، 
فانهم اقتبس��وا منهم الثقافة والحضارة. كما تعلم العبرانيون، الزراعة في 
»كنع��ان« وتحدثوا باللغ��ة الكنعانية. وكان أوائل منش��دي الهيكل، من 
الكنعانيين، والموسيقى التي كانت تعزف في عصر داوود وسليمان، كانت 

موسيقى كنعانية. كما تأثر الشعر العبري، بالشعر الكنعاني...
وكان��ت المباني الدينية للعبرانيين، تعود ف��ي أصلها للكنعانيين. وكانت 

خارطة الهيكل، تشبه خارطة معابد الكنعانيين.
ودخ��ل العبرانيون إل��ى أرض »كنعان« عن طري��ق مهاجمتها وكذلك 

الزواج والتعاون مع الكنعانيين...
وفي الفك��ر الصهيوني، يُنظر إلى العرب، على أنه��م بمنزلة قوم كنعان. 
وثمة إش��ارات كثيرة ف��ي كتابات »غوش أمونيم« تعتب��ر العرب، بانهم 
كنعانيون ويبوس��يون1 وعمالق��ة، يجب إبادتهم. ومن هن��ا، تزداد أهمية 

يوشع بن نون، الذي يذكره تلامذة مدارس اسرائيل بخير. 
إنه بطل عبراني تولى قيادة عمليات إبادة الكنعانيين...2

 ويروي »الكتاب المقدس« في »س����������فر اللاويين« أن الله أمر النبي موسى
بقتل عبدة مولوخ والمقدمين القرابين له:

وقال الله لـ مش��ه )موسى( هكذا: قل لبني ييسرائيل )إسرائيل(، بان يقتل 
حتم��ا كل من يقدم ذريته )أحد ما( لمول��خ )الوثن الخاص( من بين أبناء 
ييس��رائيل والغرباء الذين يعيش��ون بين قوم ييس��رائيل. وأن يقوم عامة 
الن��اس، برجمه، وأنا أس��لط غضبي على ذلك الش��خص وأبيده من بين 
قوم��ه؛ لانه خصص من ذريته )أحدا( لـ ]الوثن[ مولخ في س��بيل تدنيس 
مكان��ي المقدس والإس��اءة إلى حرمة إس��مي المق��دس وإن غض عامة 

1. طائفة من الكنعانیين.
2. المسیري، عبدالوهّاب، »موسوعة الیهود والیهودیة والصهیونیة«، ج 4، صص 109-105.
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الن��اس، الط��رف عن قتل ذلك الرج��ل الذي خصص م��ن ذريته )أحدا( 
لمولخ، فاني سأسلط غضبي على ذلك الرجل وأسرته، وأبيده هو وجميع 
الذي��ن يتبعونه لينحرفوا على خطى مولخ، من بين قومه. وإن راجع أحد، 
مستحضر الأرواح والس��احر، لينحرف متبعا إياهم. فاني سأسلط غضبي 

على ذلك الشخص، وأبيده من بين قومه.1
إن النصوص التاريخية تشهد، أن طقوس تقديم الانسان كقربان، كانت سائدة 
من����������ذ الأزم����������ان الغابرة، بين الكثير م����������ن الطوائف والفرق ش����������به الدينية. إن المعابد 
الملطخة بدماء الازتك والقلوب النابضة للقرابين البرئية بيد كهنة حضارات »امريكا 
الجنوبية"، وتقديم الهندوس، القرابين سنويا للإلهة الأم كالي شيوا والعقد الذي كان 
يصنع من جماجم الانس����������ان والمعلق برقبة كالي الهندي، هي مصاديق فحس����������ب 
لهذه الواقعة الرهيبة؛ لكن اليهود هم من تقدموا دائما على س����������ائر الشعوب البدوية 
في هذا المضمار، حتى بعد تلقي الأوامر والكلمات الوحيانية للأنبياء الالهيين. 

وذك��رت مصادر التفس��ير واللغة، في وصف صنم بع��ل، أنه مصنوع من 
الذه��ب2، ومج��وف، ومربع الأوج��ه، ويبلغ ارتفاع��ه 20 ذراعا3 وثمة 
ياقوتان في عينيه4 كالانس��ان الجالس فوق كرس��ي، وهو يأكل شيئا، إذ 

يتحدث الشيطان من باطنه، ليجر الناس إلى الضلال.5
وليست ثمة معطيات دقيقة عما آل إليه بعل. وأفاد بعض التقارير أنه على 
الرغم من الكفاح الذي خيض لاس��تئصال عبادته ف��ي الأزمنة المختلفة، 
إلا أن عبادته اس��تمرت. وأخيرا فان هذا الصنم، ش��أنه شأن سائر أصنام 

»الجزيرة العربية« دمر مع انتشار الاسلام.6

1. »الكتاب المقدّس«، جمعية اليهود الایرانية، سفر اللاويین، قدوشیم، الفصل العشرين: 6-1.
2. ویكي ‌فقه، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »لسان العرب«، ج 1، ص 449.

3. ویكي ‌فقه، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »روض الجنان«، ج 16، ص 224.
4. ویكي ‌فقه، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »كشف الأسرار«، ج 8، ص 296. 
5. ویكي ‌فقه، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »التحریر والتنویر«، ج 23، ص 167.

6. ویكي ‌فقه، الموسوعة الحوزوية، مفردة بعل؛ نقلا عن »الجاهلیة والإسلام«، صص 266-265.
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ويرى معظم المفسرين أن »بني اسرائيل« لجأوا بعد وفاة حزقيل النبي، إلى 
عبادة بعل وأعتبروا أن زوجة أخاب ساهمت في رواجه:

وأصب��ح أخاب اب��ن عمري، ملك اس��رائيل في العام الثام��ن والثلاثين 
لسلطنة آسا ملك »يهودا، وحكم اثنين وعشرين عاما في »سامرة«. وقد 
أذنب وارتكب الخطايا ضد الرب، أكثر من أس�الفه. وكأنه لم يكفه سير 
يربع��ام ابن نباط، على طريق الخطيئة والمعاصي، حتى تزوج من ايزابل، 
بن��ت اتبعل، ملك »صي��دون« وخدم صنم بعل وعبده. وقد ش��يد معبدا 

ومذبحا لتقديم القرابين لبعل في سامرة.1
وأداروا ظهورهم لجميع تعاليم الرب وأوامره، وصنعوا لأنفس��هم عجلين 
من المعدن، وإلهة اش��ره، وعبدوا ما كان في السماء، وخدموا صنم بعل. 
وكان��وا يحرقون صبيانهم وفتياتهم في النار ويقدمونهم قرابين لأوثانهم، 
ولجأوا إلى قراءة الطالع والس��حر، وباعوا أنفس��هم للش��ر والدناءة أمام 

الرب وأثاروا حفيظته.2
وكان إرميا النبي، من الأنبياء الكبار لبني اسرائيل في العصر الذي سقطت 
فيه »أورش����������ليم« بيد نبوخذ نصر، ووقع بنو اس����������رائيل، في سبي بابل. وثمة كتاب 

مستقل أشبه بالمرثاة، يوجد في أسفار »التوراة«.
إن انقس��ام اليهودية إلى الش��مالية والجنوبية والحروب المتتالية بينهما 
ورواج الش��رك وعبادة الأوثان بين اليهود والأزمة الاقتصادية، تس��ببت 
كلها بزوال قوتهم وانحطاطهم السياس��ي والثقافي والاجتماعي، وأزالت 
ازده��ار واقتدار عهد س��ليمان. وفي هذه الحقبة، ش��هدنا ظه��ور أنبياء 
مصلحي��ن تتميز معظ��م تعاليمهم، بطاب��ع اجتماعي وأخلاق��ي وثقافي. 
وقام ه��ؤلاء الأنبياء بموعظة الناس، وكذلك تنبؤ الأحداث المأس��اوية 

1. »الكتاب المقدّس«، أوّل الملوك، الباب 16: 34-30.
2. »الكتاب المقدّس«، ثاني الملوك، 17: 18-16.
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المس��تقبلية لليهود، على هيئة عذاب الهي، وبذلك أنذروهم من العواقب 
السيئة لأعمالهم وتصرفاتهم... ويعد اشعيا النبي، الأول في هذه السلسلة 

من الأنبياء. 
وقد وبخ ملوك وأعاظم اليهود وعامة الناس بسبب انتهاكهم أحكام يوم 

السبت وعبادة إله الشمس والخطايا الاخرى. 
رسالة إرميا، رسالة انتقاد الله، لأمة مذنبة.1

 :وتبيانا لسبب غضب الله على »بني اسرائيل«، يقول إرميا النبي
يق��ول الله: إنه س��يحول »أورش��ليم« إلى خربة، وس��يجعلها وكرا لأبناء 
آوى. وس��يجعل مدن يهودا خاوية على عروش��ها وخالية من الس��كان 
وسيدمرها. س��ألت: إلهي! لم يجب تحويل هذه البلاد إلى صحراء قاحلة 
وحارقة؛ بحيث لا يجرؤ أحد عبورها؟ أي انسان حكيم قادر على فهم هذا 

الموضوع؟ لمن أوضحت هذا الأمر حتى يوضحه للناس؟
وق��ال الله ردا على ذلك: »لق��د تمرد قومي على التعالي��م التي أبلغتهم 
إياه��ا، ولم يعملوا بما أبلغتهم به؛ ب��ل وبدلا من ذلك، انحازوا لرغباتهم 
وميوله��م النفس��انية وعبدوا وفقا لتعالي��م أجدادهم، أوث��ان بعل. ولهذا 
السبب، س��أعطيهم طعاما مرا وأشربهم ماء س��اما. وسأفرقهم بين الأمم 
التي لا يعرفونها هم ولا أجدادهم؛ وحتى سألاحقهم هناك، بسيف الهلاك 

لكي يبادوا بالمرة«.2
 إن أحد أهم المهام الرئيسية لـ»بني اسرائيل« تمثل في مواكبة النبي موسى
ومتابعت����������ه والهجرة من مصر إلى أرض »كنع����������ان« والجهاد ضد الأمم المقيمة في 
هذه المنطقة، الأمم التي كانت تعيش في ذروة عبادة الأوثان والفس����������وق والفجور؛ 

بحيث ورد في أحد أسفار »العهد العتيق":

1. ديورانت، ویلیام جیمز، »قصة الحضارة«، ج 1، صص 372-350.
2. »الكتاب المقدّس«، إرمیا، 9: 16-11.
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قال الله لموسى: 
»قل لقوم إس��رائيل: عندما عبرتم نهر الأردن ووصلتم إلى أرض كنعان، 
كان يجب أن تطردوا جميع سكانها، وأن تبيدوا جميع أوثانهم وتماثيلهم، 
وتهدموا المعابد الكائنة في أعلى الجبال، حيث كانوا يعبدون أوثانهم...«1

لكن بني اسرائيل التقطوا الجزء المتعلق بالتملك والاستيلاء وتخلوا عن الجزء 
المهم في معية النبي موس�������ى والديانة الموسوية الإلهية. وبالتالي، فانهم الذين 
تدفق����������وا وفقا لتعاليم الله لمواكبة النبي موس����������ى لتحوي����������ل الكنعانيين والعمالقة 
المصابين بعبادة الأوثان والمنغمسي����������ن في الفس����������وق والفجور والملذات والسحر، 
إلى يهود وموسويين، تحولوا هم في الصورة والسيرة إلى كنعانيين، ورضخوا لجميع 
صفاتهم الرذيلة والدنيئة وآمنوا بها. ومن هذه الصفات الدنيئة يمكن الإش����������ارة إلى 
عب����������ادة مولوخ وتنفيذ طق����������وس تقديم القرابين لهذا الوثن الشي����������طاني والتطبع بطبع 
التمرد والحكم الش����������مولي، والذي تناقلوه جيلا بعد جيل إلى أن وصلوا إلى العصر 

الحاضر. 
وقد حزن ذلك النبي ]إرميا[ وغضب لمش��اهدته قومه وهم يعبدون بعل 

ومولك ]مولوخ[.2
وكانت أقلية ملفتة من الناس، يس��جدون للأحجار المقدس��ة، أو يعبدون 
بعل وأس��تارته، أو يس��تنجدون على طريقة البابليين، بالغيب أو يقيمون 
أصناما ويولوعون البخ��ور لها أو يعبدون العجل الذهبي، أو يقيمون في 
الهي��كل، اجتماعات واحتفالات عبادة الأوث��ان، أو يرغمون أبنائهم على 

المرور كقرابين عبر النار...3
وكان��ت أس��تارتة4 في الأس��اطير »الفينيقية« إلهة الإخص��اب والجمال 

1. المسیري، عبدالوهّاب، »موسوعة الیهود والیهودیة والصهیونیة«، ص 121.
2. ديورانت، ویلیام جیمز، »قصة الحضارة، الشرق‌، مهد الحضارة«، ج 1، صص 367-365.

3. المصدر السابق.
4. āstārte.
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والغرام الجنسي ومتطابقة مع إیشتر1 البابلیة، واعتبروها لاحقا إلهة القمر 
بسبب توحدها مع الآلهة الاخرى.2

واللافت أن العبرانيين، كلفوا بتهديم المعابد المنتشرة في أعالي الجبال وأماكن 
اس����������تقرار الأوثان؛ بيد أنهم استساغوا عبادة الأوثان، لدرجة أنهم بادروا إلى إعادة 

بناء وتأهيل وتطوير الأديرة ومعابد الأوثان. 
وتع����������د اليوم مدينة »صفد« في »الجليل« واحدة من المدن الأربع المقدس����������ة 

لليهود، أكبر معقل للكاباليين اليهود. 
إن »صفد«3 مأخوذة من الكلمة الكنعانية »صفت« بمعنى العطاء والكرم، 
هو إس��م مدينة في الجلي��ل. وتقع في أعلى جبل يبل��غ ارتفاعه ألفين و 
780 قدما عن س��طح البحر، وواحدة من المدن الأربع المقدس��ة لليهود 

)مع القدس والخليل وطبريا(...
وتحولت صفد في القرن الس��ادس عش��ر للميلاد إلى مركز ديني. وكان 
یوسف كارو4 مؤلفّ »شولحان عاروخ«5 وإسحاق لوریا6 و تلميذه حَییم 
فیتال7 وهم من أعاظم شخصيات تعاليم القبالة ]الكابالا[ يعيشون في هذه 

المدينة. وأصبحت بذلك صفد، مركزا للتعاليم والدراسات القبالية.8
إن القبالة9 هو التصوف اليهودي بعينه، ويستند إلى التنسك غير الإلهي والغامض 

وطبعا المدنس بالمعتقدات الخرافية والسحرية. 
إن الكاباليين اليهود المقيمين في صفد، يسعون من خلال القيام بالطقوس 

1. Ishtar.
2. معصومي، علي رضا، »موس����������وعة الأس����������اطیر والديانات القديمة في العالم«، طهران، س����������ورة مهر للنشر، الطبعة 

الأولى، 1388ه‍ .ش.
3. Safed.
4. Yosef Caro.
5. Shulchan Aruch.
6. Isaac Luria.
7. Hayyim Vital.

8. المسیري، عبدالوهّاب، »موسوعة الیهود والیهودیة والصهیونیة«، ص 128.
9. Kabbalah.
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الخاصة، لمواجهة المؤمنين وتقويض قوتهم في البلدان الاسلامية، وذلك 
دعما للصهيونية الدولية والأيادي العابدة للشيطان في الأديرة الصهيونية 

ومحافل الماسونية العالمية. 
وكان ربّ��ي إس��حاق لوریا، أب التصوّف الكابالائ��ي الیهودي )1534-
1572م.( والمنظ��ر الجدي��د للقبالية، ينتمي إلى أس��رة يهودية ش��هيرة، 
تنتش��ر فروعها في الكثير من الدول الأوروبية والإسلامية. وكان أخيه، 

مردخاي، مقاول ضرائب ثري في »فرنسا«. 
وذهب إس��حاق وهو يافع إلى »مصر« وأقام لمدة في جزيرة بالقرب من 
»القاه��رة«، كانت تعود لعمه وأب زوجته. وفي هذه الحقبة، تحول لوريا 
إل��ى منظر للقبالية وأحد القادة الرئيس��يين لهذه الطائف��ة... وكان أنصار 
لوريا، ينادونه، مس��يح بن يوس��ف، الذي يمهد الطريق لظهور المس��يح 

الرئيسي، المسيح بن داوود )السلطان الموعود لليهود(.1

متروبولیس العصرية وعبادة مولوخ
ويمكن تصنيف »متروبوليس« ضمن أحد الأعمال الأولية للسي����������نما، في باب 

أفلام آخر الزمان والمنقذ. 
إن اهتم����������ام وتأكيد كاتبة سي����������ناريو فيلم متروبوليس، السي����������دة تيافون هاربو2 - 
التي ه����������ي بالمصادفة زوجة مخ����������رج الفيلم، فريتز لانغ - عل����������ى موضوع التنبؤات 
والمكاش����������فات والظهور القريب للمنقذ، يظهر ويكشف حرصهما وربما انتمائهما 
للبروتس����������تانتية الألمانية؛ القضية التي تحولت في الس����������نوات اللاحقة إلى وسي����������لة 
لصناعة العديد من الأفلام في »هوليوود« بدعم وتوجه من الإيفانجيليين البروتستان 
الامريك����������يين؛ رغم أن فريتز لانغ، كان قد قال حول نفس����������ه بعد الهجرة إلى امريكا 

1. وللمزيد من المعلومات، أنظر: شولم، غرشوم غوهارد، »التوجهات والمدارسة الرئيسية للعرفان اليهودي«، ترجمة 
علي رضا فهيم، قم، إصدارات جامعة الأديان والمذاهب، الطبعة الأولى، 1392ه‍ .ش. 

2. Thea von Harbou.
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والبدء بصناعة الأفلام: 
قد كنت الشئ الذي ينبذ ويكره دائما في هوليوود؛ أي كوني من أنصار 
الكمالية. لا أحد يحب نصير الكمالية. تعرفون أن العمل معه صعب للغاية؛ 

لانه يعرف ماذا يريد على وجه الدقة!1
إن النزعة المس����������تقبلية2 في هذا العمل، تكشف النقاب عن توجهات الكاتب 

والمخرج. 
وفي الجزء الس����������فلي من »متروبوليس« تعد ماريا، مبش����������ر العمال الذين يتمنون 
الحرية والخلاص من تحت العجلات الحديدية والقاسية لـ»متروبوليس«. وتدعوهم 
للصبر وقرب عصر ظهور المنقذ، وتشرح مدينة »بابل« والآلهة البابليين في العصر 
القديم، لتميط اللثام عن النس����������بة والعلاقة ب����������ين متروبوليس وماكنتها الآكلة للحوم 

البشر، مولوخ، الإله القديم للبابليين واليهود. 
وقام فريتز لانغ، بتصميم وعرض هذه الماكنة العملاقة التي تطلب أثناء الغضب 

على رعايها وعبيدها )عمال متروبوليس( القرابين، على هيئة مولوخ.
ويعد »برج بابل« أحد أبرز الرموز القائمة في متروبوليس.

وقد بيّن »س����������فر التكوين« في الفصل الحادي عش����������ر، قصة بناء مدينة بابل 
وبرجها بعد انحسار طوفان نوح وانتشار الناس في سهل بابل الشاسع، واعتبر 
النزعة الش����������مولية للنمروديين البابليين، السبب في تدمير مدينة بابل وبرجها، وتبعثر 

وتفرق الناس في أقاصي المعمورة. 
وكان����������ت بابل، ه����������ذه المدينة العريقة في »بين النهرين« تقع على مس����������افة 88 
كيلومترا جنوبي بغداد؛ أول مدينة شيدت بعد نحو مائة عام على الطوفان الكبير 
)عصر النبي نوح(. ويشير »الكتاب المقدس« في سفر التكوين، إلى بناء برج 

مرتفع في هذه البلاد، على يد جماعة من المتمردين النمروديين.

1. مأخوذ من كتابات حول فريتز لانغ في فيس����������بوك بعنوان »اس����������طورة من مهد الاكسبرسيونيس����������م« في 20 ابريل 
2014م. 

2. Futurism.
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وكان����������ت »بابل« في ذروة تحللها الخلقي، ونقل مؤرخون بمن فيهم هيرودوت، 
أن تقليد البغاء المقدس وقتل النس����������اء في هذه المدينة، كان سائدا؛ فضلا عن أن 
سكان بابل، كانوا يتبعون الأوهام والتخرفات ويؤمنون بالسحر والتنبؤات والكهانة. 
واش��تهرت بابل ل��دى الكتاب المس��لمين، بانها مدينة الس��حر والنبيذ1 
واعتب��رت ف��ي الأحاديث الاس�المية بانها مدينة ملعون��ة ومكان نزول 

عذابين أو ثلاثة عذابات.2
وأف����������رد ويل ديورانت في الج����������زء الأول من »قصة التاريخ« فصا����ل����� لتاريخ بابل 

وحضارتها. وأورد فيه: 
إن أي حض��ارة لا تش��به حض��ارة باب��ل من حي��ث التمس��ك بالأوهام 
والخرافات... وكما يبدو في الظاهر، فان الدين لم يكن له أثر في الطبقات 
العلي��ا في أواخ��ر العصر البابل��ي؛ لان بابل امتلأت بالفس��وق والفجور 
وغرقت في وحل الظلم والجور وتحولت إلى نموذج سئ للغاية للانهيار 
الأخلاقي واللهاث وراء الملذات في العالم القديم؛ وحتى أن الاس��كندر 
ال��ذي لم يكف حتى آخر أيام حياته عن احتس��اء الخمور، اس��تغرب من 
الأخلاق التي كانت تس��ود أهالي بابل. إن أس��وأ العادات والتقاليد التي 
كانت تلفت في بابل انتباه أي ش��خص أجنب��ي يزورها، هي التي وصفها 

هيرودوت كما يلي: 
يتوجب على كل امرأة بابلية، أن تجلس خلال فترة عمرها، مرة واحدة في 

معبد الزهرة وتجامع رجلا أجنبيا.
وكان تقليد »البغاء المقدس« س��ائدا ف��ي بابل ... وكان البابليون يبيحون 
عادة العلاقة الجنس��ية قبل ال��زواج إلى حد كبير. إن البغاء المقدس، كان 
شكلا من أشكال البغاء ولم يكن يعني التحلل الخلقي بل كان يتم في ظل 

1. »أعلام القرآن«، ص 244-243.
2. »وسائل الشیعة«، ج 5، صص 181-180.
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المعتقدات الدينية وكوس��يلة لنيل رضا الآلهة. وفي الهند القديمة، كانت 
ثمة معابد، تنذر النساء فيها، نفسها من أجل ذلك.1

وقد وردت مفردة »بابل« مرة واحدة في »القرآن« بوصفها مدينة، كان هاروت 
وماروت، يعلمان الناس السحر فيها. 

��یاطینُ عَل‏ی مُلْكِ سُ��لَیْمانَ وَما كَفَرَ سُلَیْمانُ وَلكِنَّ  »واتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّ
��حْرَ وَما أُنْزِلَ عَلَ��ی المَْلَكَیْنِ بِبابِلَ  مُونَ النَّاسَ السِّ ��یاطینَ كَفَ��رُوا یُعَلِّ الشَّ

هارُوتَ وَ مارُوت‏...«2
وقد اقتبس فريتز لانغ، بدهاء، نسخة »متروبوليس« العصرية، من بابل القديمة؛ 
بتلك المواصفات التي وردت في المصادر التوراتية والتاريخية القديمة؛ مدينة زاخرة 
بالقس����������اوة وعديمة الرحمة وخلو الانس����������ان من حقيقة الوجود والكرامة الانسانية، 
وتحول العمال الذي����������ن ينتمون للطبقات الدنيا لمتروبول����������يس إلى روبوتات عديمة 

الروح وطبعا قرابين يقدمون لـمولوخ.
وفضلا عن ذلك، فان فريتز لانغ، س����������عى من خلال استخدام الرموز المختلفة 
لإظهار أن أولئك الذين أقامو دعائم متروبوليس، وحملوا س����������كانها المظلومين ما 
لا طاقة لهم احتماله، هم س����������كنة الأديرة وأقبية الس����������حر والشعوذة، وكهنة العصر 

الجديد، والماسونيون والأعضاء السريون للمحافل التي يُعبد فيها الشيطان.
إن معرفة هذا الس����������رّ الدفين لمحافل إلومینات�������ي3 الخفية وإماطة اللثام عنه من 
خا����ل�����ل إظهار الغريم وأخ مال����������ك »متروبوليس« في دير »صهيون«، وهو أش����������به 
بالكوخ المظلم والضيق في ضواحي المدينة العصرية، يميز هذا العمل عن س����������ائر 

أعمال السينمائيين الغربيين. 

1. ديورانت، ویلیام جیمز، »قصة الحضارة«، ج 1، صص 289-287.
2. سورة البقرة، الآیة 102.

3. ولمزيد من التعرف على الماس����������ونية العالمية وإلوميناتي، راجع الجزء الثامن من مجموعة »قبيلة اللعنة«، بعنوان 
»إلوميناتي: ثلاث عش����������رة عائلة تائجة، ثلاثة عش����������ر نهجا داميا«، لهذا المؤلف. وقد صدرت هذه المجموعة عن 

دار هلال للنشر.
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وكأن الشي����������طان وأشياعه، قاموا من خلال الس����������حر وانتزاع القلوب من صدور 
سكان »بابل« العصرية، بمسخهم وطمس هويتهم، وتحويلهم إلى روبوتات آلية، 

تخضع لهيمنتهم وسلطانهم. 
إن ماريا، هي المبش����������رة، التي تنتظر قدوم المنقذ وإعادة القلوب المنزوعة إلى 
الصدور الخاوية لس����������كان الطبقات الدنيا من متروبول����������يس، لتتوفر بذلك، إمكانية 

إعادة إحيائهم وتخليصهم من طلاسم الماسونية العالمية وقيودها السحرية. 
وتبرز على الباب والمس����������الك الملتوية والمتداخلة لكوخ »متروبوليس«، شارة 

النجمة الخماسية.
إن ش����������ارة النجمة الخماسي����������ة المقلوبة، هي ش����������ارة قديمة، استخدمت طيلة 
التاريخ، من قبل أنصار الفرق الغامضة، في الطقوس السحرية ولاستحضار الأرواح 

الشيطانية. 
وكانت النجمة الخماسي����������ة المقلوبة، رمزا قيما لدى أتباع وأنصار تعاليم عبادة 
الشمس، وطلس����������م ضد الشيطان، وكانت ذات يوم، رمزا لمدينة »أورشليم". وفي 
المقابل، فان النجمة الخماسي����������ة المقلوبة )رأس النجمة مقلوبا إلى الأس����������فل( هي 
رمز شيطاني وشرير، امتزج بالسحر الأسود. رمز استخدمه عبدة الشيطان واستعمل 

أثناء استحضار الأرواح الشيطانية. 
إن هذه النجمة مؤشر على العناصر الأربعة وهي: الماء والنار والتراب والهواء، 
وروح شي����������طانية تحيط بها وتش����������اهد على بوابات مقر سكنة أديرة »متروبوليس«، 

روتوانغ، وكأنها تحمي الروح الشيطانية لهذه المدينة عديمة الرحمة والشفقة. 
إن ازدهار وتفتق شجرة المحبة في صدر فردر، الابن الشاب لفردرسون )مدير 
متروبوليس(، يش����������كل بداي����������ة لبابل العصرية هذه. إنه بصدد لق����������اء ماريا، ينفذ إلى 
المحفل الخفي لطلاب المحبة والنجاة؛ الواقعة التي تركت تصدعاتها على جدران 

متروبوليس ودقت جرس موتها.
وكأن رم����������ز الح�������ب والمحبة هذا، ه����������و القلب ذاته المنزوع من صدور س����������كنة 
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متروبوليس، والذي بوس����������عه نفخ روح جديدة في الجس����������د الكئيب لسكان الطبقة 
الدنيا للمدينة وقرابين عتبة مولوخ؛ بيد أن س����������اكن دير صهيون )روتوانغ( يلجأ إلى 
السحر بهدف الانتقام من منافسه في الغرام )الماسونية(، ليقذف بشرّ ماريا الزائفة 

)دجال آخر الزمان( على جميع سكان الطبقات العليا والدنيا لمتروبوليس. 
إن ماري����������ا الزائفة، هي تلك البغي البابل����������ية، التي تحث في هيئة ماريا الواعظة، 
العمال غ����������ير المدركين والمولعين والمنتظرين، على نس����������ف قلب متروبوليس، من 
جهة، وتعمل على إغراء الرجال اللاهثين وراء ش����������هواتهم والمترفين في متروبوليس، 
عل����������ى إلهائهم بها وتجعلهم يدخلون في صراع محم����������وم مع بعضهم البعض، من 
جه����������ة أخرى، أما ماريا الحقيقية، فهي واقعة في قبضة طلس����������م راهب دير صهيون 
وأسي����������رة الغرف المتش����������ابكة والمتداخلة، وفقدت تأثيره����������ا وأداءها. وتفتح في ظل 
الإغراء الذي تمارس����������ه عاهرة »بابل« العصرية، الأبواب الس����������بعة للكبائر في وجه 

سكان المدينة. 
ويس����������تند فريتز لانغ في إنتاج مش����������اهد البغي البابلية )ماريا الزائفة( إلى الفصل 
الس����������ابع عشر من المكاشفات، حلم مومس العالم الشهيرة. ونقرأ في هذا الفصل 

من المكاشفة: 
وعندها جاءت واحدة من تلك الملائكة الس��بع التي كانت قد تساقطت 
أجنحتها على الأرض، إلي وقالت: تعال معي لأريك، ماذا س��يحل بتلك 
العاهرة الش��هيرة التي تتربع على مي��اه العالم؛ لأن ملوك العالم زنوا بها، 

وثملت أمم الدنيا من خمر زناها.
إن روح ال��رب، ق��د احتوتني وأخذتني الملائكة إل��ى الصحراء. وهناك 
رأي��ت ام��رأة تمتطي حيوانا أحم��ر اللون. وكان الحيوان، يملك س��بعة 
رؤوس وقرنين، وكتبت على جس��ده، شعارات كفر مسيئة للرب. وكانت 
ثياب المرأة حمراء وأرجوانية ومجوهراتها من الذهب والأحجار الكريمة 
وال��در، وبيدها كأس ذهبية مليئة بالفس��اد والزنا. وكتب على جبينها هذا 
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الإسم الغامض: بابل الكبرى، أم البغايا والفساد في العالم.1
واس����������تنادا إلى هذه القرائن، وكما يشاهد في أرجاء الفيلم والرموز المستخدمة 
م����������ن قبل فريتز لانغ، قلت أن »متروبوليس« ه����������ي رمز »بابل« القديمة، ماريا الزائفة 

والبغي البابلية.
ومن وجهة نظر لانغ، فان القلب الضائع لسكان متروبوليس، انتفض بالاستعانة 
بماريا الواعظة والمتنبئة، ضد الس����������حرة من عبدة الشيطان بدير »صهيون«، وبعد 
إحراق الدجال الكذاب، برس����������م إحراق السحرة في العصور الوسطى، يميط اللثام 
عن الوجه الزائف للس����������احرة ويكش����������ف النقاب للجميع عن طبيعتها غير الانسانية 

وغير الإلهية.
وبع����������د صراع مرير ومقتل س����������احر دير صهيون في الكنيس����������ة المحررة، تلتحق 
ماريا بحش����������ود أهالي المدينة، لتس����������هم في ظل ربط أيدي العمال والعقل المدبر 

لمتروبوليس، في عودة الهدوء والاستقرار إلى المدينة. 
وتحصل هذه الواقعة والترابط، عند عتبة الكنيس����������ة الكبرى للمدينة وأمام مرأى 
حش����������ود من العمال الذين تنفخ روح جديدة في أجس����������امهم ويجري دم جديد في 
عروقه����������م ويخرج����������ون من كونهم روبوتات، بعد ما كانوا في المش����������هد الأول لبداية 

الفيلم، جميعا مكتئبين وحزينين.
وتتوجه ماريا إلى فردر، ابن مالك متروبوليس بالقول: 

إن ال��رأس )الفكر والدم��اغ( والأيدي، تريد أن ترتبط مع��ا...؛ لكنها لا 
تملك قلبا لذلك.

أيها المنقذ، أظهر الطريق لكل واحد منهم!
والمنقذ، يجب أن يملك قلبا بين الرأس والأيدي!

وكأن فريتز لانغ، يعتبر تهميش القلب والحب، س����������ببا لغلبة الشي����������طان، مولوخ 
وإرس����������اء نظام الماكية عديم الرحمة وطمس ومس����������خ الانسان في العالم العصري، 

1. »المكاشفات«، الفصل 17: 5-1.
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ويرى في عودة الحب، سببا لسقوط إبليس وموت السحر. 
ويتحدث الفصل الثامن عشر من »المكاشفات« عن نهاية »بابل«: 

وبعد هذه الأح�الم، رأيت ملكا آخر، هبط بصلاحيات تامة من الس��ماء 
إل��ى الأرض. وكان هذا الملك، يتأل��ق لدرجة أنه أضاء الأرض برمتها. 

وصرخ بصوت عالٍ:
لق��د دمرت بابل الكب��رى! دمرت نهائيا!، لقد باب��ت بابل، مكمنا للغيلان 
والش��ياطين والأرواح الش��ريرة؛ لان جميع الأمم ثملت م��ن نبيذ زناها 
المش��ؤوم. وقد مارس ملوك العالم الترف والبذخ والملذات والشهوات 
هن��اك، وأصبح تجار العالم، أثرياء بس��بب حياتها التي يس��ودها البذخ 

والترف. 
وفي هذه الأثناء، سمعت من السماء صوتا آخر يقول: 

يا ق��وم! تخلوا عن هذه المدينة ولا تدنس��وا أنفس��كم بخطاياها؛ وبغير 
ذلك، فانكم س��تنالون العقاب ذاته؛ لان معاصيها وذنوبها تراكمت حتى 

بلغت الأفلاك. وعليه، فان الرب جاهز لمعاقبتها على جرائمها.1
وفي الفصل التاس����������ع عشر من المكاشفات، يعلو صوت ونشيد الشاكرين إلى 

السماء لجهة النجاة والعزة والإكرام الإلهي. 
ويظهر الفيلم في آخر مش����������هد منه وأثناء ربط الدماغ والقلب والأيدي، الطريق 

للخروج من ديستوبيا »متروبوليس". 
وق����������د أظهر فريتز لانغ م����������ن خلال إنتاج متروبوليس أنه يتق����������دم لزهاء مائة عام 
على عامة المخرجين والفنانين، بل على عامة مفكري الثقافة والسياسة في عصرنا 
الحاضر. إن ما نش����������هده اليوم من علاقات سياسية واجتماعية واقتصادية لعصر ما 

بعد الحداثة والعصرنة، كان قد شاهده هو في مرآة إبداعه الذهني. 
إن قصة متروبوليس هي قصة مدينة في المس��تقبل، بحدود عام 2026م. 

1. »المكاشفات«، الفصل 18: 5-1.
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والي��وم حيث العام 2020م.، تعيش ش��عوب العال��م مدينة بابل العصرية 
)العال��م التكنولوج��ي الغربي( ومتورطة بها. إن الدج��ال الكذاب للثقافة 
والفن وسكنة دير إلوميناتي والماسونية العالمية، يقصدون من وراء إثارة 
فوضى عارمة عل��ى الصعيد العالمي، رفع راية النظ��ام العالمي الجديد، 

وهو ما أشرت إليه سلفا.
یءِ وُقُوعُه. لیِلِ عَلَی اِمكَانِ الشَّ ادََلُّ الدَّ



المدینة الفاضلة واليوتوپیا والإنسان
إن مجمل قضية كتاب اليوتوبيا والديس����������توبيا، المتش����������وقين والحريصين على تحقق 
ضرب م����������ن المدينة الفاضلة أو اليوطوبيا على وجه المعمورة، وحتى الجماعة التي 
أس����������همت في إرساء المدن الفاس����������دة، يعود إلى التعريف الذي تقدمه كل جماعة 
حول الإنس����������ان ومكانته في الكون والوجود. إن نش����������أة عام����������ة المجالات الثقافية 
والحضارية للأعصار السالفة والعصور المستقبلية، معطوفة أيضا على هذا التعريف 

عن الانسان ومعرفة موقع الإنسان. 
إن المدينة الفاضلة لـأفلاطون ومدينة »متروبوليس« الفاسدة تتكون من جماعة 
من الأناس المتأثرين بمشروع ونظام مرسومين على يد حكيم وفيلسوف أو جماعة 

نمرودية ذات خصال شيطانية، وتتحول من الفكر إلى أرض الواقع. 
إن مثل����������ث معرفة الإنس�������ان وخالق الكون والطبيعة، ف����������ي أي مجال نظري، يضع 
عالما أمام ذهن الانس����������ان ولس����������انه، ويتخذ طابعا خارجيا محسوسا وملموسا إن 
تواف����������رت الإمكانية اللازمة لتحقيقه على أرض الواقع، وتنش����������أ من هنا، المجالات 
الثقافية والحضارية. إن البشرية، تسير في عالم الإمكان، وتملك وفقا للسن الإلهية 
المجعول����������ة في هذا العالم المادي، إمكانية إرس����������اء حالات عديدة لصورة الحياة، 
فضلا عن أن المقدرات الس����������ماوية، تتكون بطبيعة الحال عن طريق هذه الس�������نن 
الإلهية الثابتة والعمل الفردي والجماعي لس����������كان الأرض؛ وإلا، فان الله لا يريد سوى 
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الخير لبني آدم. 
وروى داود الرقی عن أبی عبد الله قال: 

كان أبو جعفر یقول: 
»نعم الأرض الشّ��ام وبئس القوم أهلها الی��وم وبئس‏ البلاد مصر أما إنهّا 
س��جن من سخط الله علیه من بنی إس��رائیل ولم یكن دخل بنو إسرائیل 
مصر إّال من س��خطة ومعصیة منه��م لله لأنّ الله عزّ وجلّ قال: »... ادْخُلُوا 
ُ لكَُمْ...« یعنی الشّ��ام فأبوا أن یدخلوها  سَ��ةَ التَِّ��ي كَتَبَ الَلّه َرْضَ المُْقَدَّ اْأل
وعصوا فتاهوا فی الأرض‏ أربعین سنة قال وما كان خروجهم من »مصر« 

بدخولهم الشّام إّال من بعد توبتهم ورضی الله عنهم...«1
إن إنزال الكتب المس����������اوية وإرس����������ال 124 ألف نبي، ل����������م يحصل إلا لجعل 
الانس����������ان على مدار متس����������ق مع منظومة الكون، بالتلازم مع نظام الانسان وطهره 

وهدايته على طريق الخير والصلاح ونيل السعادة الدنيوية والاخروية.
اغُوتَ فَمِنْهُمْ  ةٍ رَسُ��ولًا أَنِ اعْبُدُوا الَله وَاجْتَنِبُوا الطَّ »وَلقََ��دْ بعََثْنا ف‏ی كُلِّ أُمَّ

لالةَ«2 مَنْ هَدَی اللهُ وَمِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّ
وقد ابتهل النبي إبراهيم خليل اللّه إلى الله تعالى من أجل الناس: 

مُهُمُ الكِْتابَ  »رَبَّنا وَابْعَثْ فیهِمْ رَسُ��ولًا مِنْهُ��مْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِ��كَ وَیُعَلِّ
یهِمْ إِنَّكَ أَنْتَ العَْزیزُ الحَْكیم«3 وَالحِْكْمَةَ وَیُزَكِّ

إن الله تعال����������ى، هو اله����������ادي، وأن الإنبياء هم الداعين، وفي هذا الخضم، فان 
الانسان هو الذي يختار طريق الهداية أو الضلال.

یَّ الَّذی یَجِدُونَ��هُ مَكْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی  ُمِّ سُ��ولَ النَّبِیَّ اْأل »الَّذی��نَ یَتَّبِعُونَ الرَّ
نْجی��لِ یَأْمُرُهُمْ باِلمَْعْ��رُوفِ وَیَنْهاهُمْ عَنِ المُْنْكَ��رِ وَیُحِلُّ لهَُمُ  ِ التَّ��وْراةِ وَاْإل
َغْلالَ الَّت‏ی كانتَْ  مُ عَلَیْهِمُ الخَْبائثَِ وَیَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَاْأل باتِ وَیُحَرِّ یِّ الطَّ

1. قطب الدین الراوندي، سعید بن هبة الله، »قصص الأنبیاء«، مشهد، الطبعة الأولى، 1409ه‍ .ق.، ص 186.
2. سورة النحل، الآیة 36.
3. سورة البقرة، الآیة 129.
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رُوهُ وَنصََ��رُوهُ وَاتَّبَعُوا النُّورَ الَّذی أُنْزِلَ مَعَهُ  عَلَیْهِ��مْ فَالَّذینَ آمَنُوا بِهِ وَعَزَّ
أُولئِكَ هُمُ المُْفْلِحُون«1

إن المدن الفاس����������دة الموصوفة في جميع الأعمال الثقافية والفنية والديس����������توبيا 
التي تحققت في الأرض، ليست سوى الظهور المادي والمحسوس للفكر والتطبيق 
الفردي والجماعي لـ»أطفال الانس����������ان«2 في »متروبوليس« وتحول المدينة الطيبة 
والطاهرة إلى »مزرعة الحيوان« وفي النهاية، تحقق معرض توحش البشرية وقدرتها 

على إبادة ذاتها في فيلم »التصادم«.
إن الفنانين، أكانوا كتابا أو مخرجين سي����������نمائيين، يعملون أحيانا على تصوير 
المجتمعات؛ في الزمن الذي يعايشونه وتارة بنظرة ثاقبة وقلب واعٍ ومدرك، ويتنبأون 

مستقبل المجتمعات؛ في الطريق والمسار الذي يسلكونه. 
إن جه����������د الكاتب في الفصول الس����������ابقة لهذا الكت����������اب، انصب على إظهار 
موطئ قدم مصممي مدينة فاس�������دة مس�������احتها الكرة الأرضية لسكان المعمورة. مدينة 
فاس����������دة ومش����������حونة بالضياع والاس����������تبداد بحيث أن جميع الرجال والنساء الذين 
يقطنونها، هم غلمان وجوارٍ؛ أولئك الذين يمضون كل س����������نوات حياتهم ويبلغون 
الشي����������خوخة والوهن، على أمل الع�������ودة والتحرر؛ لا ينعمون بح����������ق الحياة وتهاووا 
وس����������قطوا إلى مس����������توى أداة للذة والمتعة واللهو والقصف لح����������كام مدينة يعتريها 
الظلام والعتمة اللتين افرزهما الحكام الذين أخفوا أنفسهم وراء الستار والكواليس، 
وشيدوا هواجس إبليسهم على أساسيات الديستوبيا والواقع المرير لسكان الأرض. 
وماذا يفرق إن أطلقنا عليها إس����������م »متروبوليس« و »1984« و »العالم الجديد 
الشجاع« و »جلعاد«3 أم »نيويورك« و »لندن« و »باريس« و »اسطنبول«؛ لان 

كلها انصهرت وهضمت في متروبوليس النظام العالمي الجديد.
ويشير فريتز لانغ من خلال عرض »دير صهيون« ومولوخ آكل لحوم البشر في 

1. سورة الأعراف، الآیة 157.
 Alfonso( للمخرج المكسي����������كي، ألفونس�������و ك�������وارون ،).2006م( Children of Men 2. عن����������وان آخر لفیلم

.)Cuarón
3. Gilead.



     68     اليوتوبيا والديستوبيا، والدولة المهدوية الكريمة 

»متروبوليس« عام 1827م.، بـ»البنان« إلى تلك النقطة التي ألقت مارغرت أتوود1 
الض����������وء عليها ع����������ام 1985م. من خلال تأليف »حكاية الجارية«،2 وجس����������دتها 

بالعلم الرسمي لجمهورية جلعاد. 
إن جمهورية جلعاد، لمارغرت أتوود، ش����������مولية ومستبدة وسوداء وتضم سكانا 
من العقائم، بحيث أن »لندن« في فيلم »أطفال الانس����������ان« للمخرج المكسيكي 
ألفونس�������و كارون، تنطوي على أوجه ش����������به كثيرة مع الكثير من الرموز والعلائم التي 
تشاهد في الأعمال المذكورة آنفا، وهي تزيد من صحة هذا الظن وتشير بالجملة 

إلى منشأ ومصدر واحد: المحافل الخفية للماسونية العالمية وإلوميناتي. 
إن العب����������ادة والتدين، الأس����������رة والإنجاب، الطهر والعف����������اف، الجغرافيا الثقافية 
المقدسة، العشق والحب، التقيد بالحق والحياة الحرة على وجه البسيطة، وبالتالي، 
الهوية الإلهية والانسانية، هي أكثر المفاهم والمضامين المجهولة وغير المحبذة، 
الموجودة والمش����������تركة في جميع أعمال ديس����������توبيا آخر الزمان. وكأن إرساء وإقامة 
دعائم الأنظمة الش����������مولية التي تكفر بالله، والمستبدة والشيطانية، تقام على أساس 
إمحاء وإزالة جميع المفاهيم السامية المذكورة عن الذهن واللسان ومشهد الحياة 
الفردي����������ة والجماعية لعباد الله؛ لانه طالما لا ينفصل الانس����������ان عن تلك المفاهيم 
النبيلة والس����������امية، فانه لا يصل إلى ضرب من التش����������ابه والتواضع والعبودية والتعبد 
المطلق على عتبة كهنة معبد مولوخ ولوسيفر، أي الأشرار عبدة الشيطان )إلوميناتي 

والماسونية العالمية( ولا يستلذ به أبناء الشيطان بالتبني. 
وه����������ذا الوضع، يذكر بالتحقق المادي والخارجي للقس����������م ال����������ذي أداه إبليس 

اللعين، في فجر خلق الانسان، وأعلن بتمرد تام على إله الكون والوجود: 
ُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعین«3 تِكَ َأل »فَبِعِزَّ

1. وف����������د أصدرت مارغرت أتوود، رواية »حكاية الجارية« لأدب الديس����������توبيا ع����������ام 1985م.، في مجال الخيال 
العلمي. وتدور أحداث الرواية في مدينة »كامبريدج« في »ماساتشوستس« بالولايات المتحدة الامريكية. 

2. The Handmaid›s Tale.
3. سورة ص، الآیة 82.



الغوییم،1 أغيار غير مقدسين
وأثن����������اء التحقيق والبحث عن س����������بب الحقد الدفين، لأش����������رار اليهود، طيلة التاريخ 
حول الانسان والأديان، نواجه تعريفا عن »الإنسان« وتبويب الإناس إلى صنفين؛ 
يه����������ودي وغير يهودي؛ وهو ضرب من إضف����������اء الأصالة على العرق الذي يقول به 

اليهود لأنفسهم ويصرون عليه. 
وف����������ي هذه الرؤية الخاص����������ة بعلم الوجود لليهود والمتأث����������رة بالإلهيات التلمودية 
المحرف����������ة، فان مفردة الإنس�������ان قد أطلق����������ت على الفرد اليهودي فحس����������ب، وغير 
اليهودي، مهما يكن، ومن أي مذهب ونهج كان، فهو غريب وبالطبع غير انسان 

وجدير باستغلاله، كالحيوانات.
إن إضفاء الأصالة والاحتكار عند تعريف الانس����������ان لدى اليهود، أدى إلى أن 
يبقى الس����������كان اليهود، في الحد الأدنى من التعداد، مقارنة بأتباع سائر الديانات 
والمذاه����������ب، وأن تتح����������ول معاداة الغير إلى خصلة ثابتة وعادة ثانوية وأن تترس����������خ 

وتبقى.
إن التوجه الحلولي الإفراطي، بمعنى أن الشعب المختار، الذي حل فيه الله، قد 
أضفى الأصالة على هذا الإنطباع، وأوحى لليهود، الشعور بكرامة فوق بشرية، لكي 
يجد لهذا السبب، الإستثناء والإختيار، معنى ومفهوما حقيقيين وليس اعتباريين.

1. Goyim.
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إن القدس�������ية هي ف����������ي الإنطباعات التقليدية، من جع����������ل الله المتعال، وتضفى 
بشكل خاص ولأس����������باب خفية، على بعض الأماكن والأشخاص والأشياء وحتى 
المواقيت. إن اليهود ومن خا����ل�����ل الرجوع إلى بعض الثناء والتكريم اللذين حصلا 
في الدورة الأولى من عصر النبي موس�������ى كليم الله، نس����������بوا إلى أنفس����������هم نوعا 
من القدسي����������ة والطهر الذاتي؛ في حين أن كل ذلك الثناء والتكريم، قد جاء أولا، 
بازاء التنفيذ الصادق والمخلص للمهام الموكلة من قبل الله، وثانيا أن تلك المهمة 
وعل����������ى إثر الخروج من الجدارة والكفاءة بس����������بب الفس����������وق والفجور، قد تحولت 
وتبدلت، ونس����������خت بالضرورة تلك التعاريف، كما أن كل ذلك، لا ينسحب على 
وجود ضرب من الاس����������تثناء الذاتي بين الانسان اليهودي وغير اليهودي. إن اليهود 
ومن خلال تعميم هذه التعاريف والثناء المشروط، طوال الزمن والاستناد إلى بعض 
التفاسير التلمودية للروايات التوراتية، يفترضون أنهم استثنائيين ومقدسين، وغيرهم 

مدنسين وملوثين ونجاسة غير قابلين للشفقة.
إن ه����������ذه الرؤية اليهودية الحاخامية لعلم الوجود، تحولت طيلة التاريخ إلى أداة 

للتوجهات الصهيونية نحو الانسان واليهود. 
وتقول »موس����������وعة اليهود واليهودية والصهيونية« في تعريف ووصف الأغيار من 

وجهة نظر اليهود: 
إن الأغي��ار، هي الم��رادف لكلم��ة »غوييم« العبري��ة ومفردها »غوي« 
وتعني الش��عب والأمة. وكانت هذه المفردة تس��تخدم بداية لليهود وغير 
اليهود؛ لكنها اس��تخدمت لاحقا لغير اليهود فقط، ولهذا الس��بب، اتخذت 
مفردة الأغيار، مرادفا لها. واتس��مت هذه المفردة بطابع توبيخي وملامة، 

وتنطوي كلمة الغير، على معنى الغريب والأجنبي.
إن هؤلاء الأغيار والأجانب، يصنفون ضمن درجات، أدناها، المش��ركون 
وعبدة الأوث��ان )عوبدي كوخ��اوي أو المزالوت بمعنى عب��دة النجوم( 
وأرفعه��ا، المس��لمون والمس��يحيون الذين تخل��وا عن عب��ادة الأوثان. 
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والش��ريحة الوس��طية بين هذين الفريقين، هم »غيري��م« أي الجيران أو 
الذين أقاموا في الجوار )مثل السامريون(... 

وجاء في »سفر إشعیاء«:1
أيا قومي! إن الأغيار س��يخدمونكم. إنهم س��يذهبون بقطعانكم للمراعي 
وس��يحرثون أراضيكم ويحافظون على بس��اتينكم. ستسمون كهنة الرب 

وخدمة الرب. وستستولون على كنوز الأمم وستكون ثروتهم، لكم.
وجاء في »سفر ميخا«:2

يا أهالي »أورش��ليم«! انهضوا وقوموا بدرس الحنطة. س��أمنحكم، قرونا 
من حديد وحوافر من نحاس لتدوسوا على أمم كثيرة. 

وق��د اضطل��ع الحاخامات اليه��ود، بدور بالغ في تش��ديد ه��ذه الرؤية 
الانفصالية من خلال الش��ريعة الش��فوية ]التلمود[ التي تؤشر إلى زيادة 
هيمن��ة الحلولية ف��ي اليهودية. وقد منعوا اس��تنادا إلى »س��فر التثنية"3 
الزواج بالأقوام الس��بعة والمشركين الكنعانيين، وحتى أنهم وسعوا نطاق 
هذا المنع بطريقة تش��مل بلا اس��تثناء جميع الأغيار من أدنى المستويات 
إل��ى أعلاها. وقد اتس��ع نط��اق هذه العقوبات بش��كل ش��مل حتى منع 
تن��اول الطعام الش��رعي مع الأغيار، وحرموا كذل��ك الطعام الذي طهاه 
غي��ر اليهودي وفقا لضوابط الطعام الش��رعي اليه��ود. ومن جهة أخرى، 
فان الش��ريعة اليهودية، لا تعترف بال��زواج المختلط، أي الزواج بالأغيار 
الذين ينظر إليهم على أنهم كذابون، ولهذا الس��بب، لا تقبل شهادتهم في 
المحاكم الشرعية اليهودية، ولا يستطيع اليهودي، المشاركة في أعيادهم؛ 
إلا إذا كان عدم المش��اركة يس��بب له متاعب. وق��د ضيق الخناق على 
النط��اق المفهومي لبعض المفردات من قبي��ل »أخاك« و »مات« والتي 

1. »الكتاب المقدّس«، سفر إشعیاء، 61: 6-5.
2. المصدر السابق، سفر میخا، 4: 13.

3. المصدر السابق، سفر التثنیة، 7: 4-2.
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تش��مل جميع الأناس، بحيث أصبحت تغطي اليهود وحدهم، على س��بيل 
المثال، إن قيل لا تسرق من أخيك، فالقصد، أخيك اليهودي. 

إن هذا الطرد، تحول في بعض أجزاء التلمود إلى العداء الس��افر للأغيار؛ 
بحيث صدر في بعض أقس��امه المتناقضة، أم��را بقتل الأغيار؛ حتى وإن 

كان ذلك الشخص، أكثر الأناس دماثة في الأخلاق.1
وجاء في »العهد العتيق«، سفر الخروج: 

وتوج��ه الرب من بي��ن الجبل، إلى موس��ى: أعطي أوام��ري إلى »بني 
اس��رائيل« وقل لهم: لق��د رأيتم ماذا فعلت بالمصريي��ن، وكيف حملتكم 
كالعق��اب الذي يحم��ل صغاره على جناحي��ه، وأتيت بك��م عندي. فان 
أطعتموني، وتتمس��كوا بعهدي، فانكم ستكونون الشعب الخاص من بين 
جميع الش��عوب. رغم أن العالم باس��ره هو ملك لي؛ لكنكم س��تكونون 

بالنسبة لي، شعب مقدس، وستخدموني كالكهنة.2
وبغ����������ض النظر عن نس����������بة التلاعب في نص »الكت����������اب المقدس« على مدى 
الألفيات، نرى بين طيات النص الحالي، أن الله، قد اش����������ترط عطاءه وكرمه لـ»بني 
اس����������رائيل« بامرين مهمين، طاعة اللّه المتعال والتمسك بالعهد. وباذعان هذا الكتاب 
نفس����������ه وكلام أنبياء بني اس����������رائيل، فان الإعراض عن هذين الأمرين، أدى إلى طرد 
ه����������ؤلاء القوم من محضر الله وعتبة الأنبياء وتعرضهم للتيه حتى وقت ظهور المنقذ 

الموعود. 
وقد ورد في »سفر التثنية« هذا المضمون بشكل آخر: 

اكس��روا مذابح الكفار، وحطموا الدعائم التي يعبدونها، ومزقوا التماثيل 
المخزية، وأحرقوا أوثانهم؛ لانكم قوم مقدسون، خصصتم لله. وقد انتخبكم 
أنتم من بيد جميع ش��عوب الأرض، لكتونوا شعبه المختار... أقضوا على 

1. المسیري، عبدالوهّاب، »موسوعة الیهود والیهودیة والصهیونیة«، ج 5، ص 259.
2. »العهد العتیق«، سفر الخروج، 19: 6-3.
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جمي��ع الأمم التي يبيده��ا الله على أيديك��م ولا ترحموهم... وفضلا عن 
ذلك، فان ربكم، أرس��ل زنابير حمراء وضخمة، ليبيد الرب، ذلك العدد 

من أعدائكم الذين أخفوا أنفسهم.1
إن انطباع����������ات اليه����������ود المتطرف����������ة والحلولية والأحادية، أدت إلى نش����������أة رؤية 
صهيونية تجاه العالم والانس����������ان، وضربت بجذورها في التباين والتمييز في جميع 
طبقات الحياة السياسي����������ة والاجتماعية والحقوق����������ية لليهود، أثناء المواجهة مع غير 

اليهود. 
لان��ه يؤمن ب��ان روح اليهود قد جاءت من العالم القدس��ي، فيما خرجت 
أرواح الأغي��ار من الآبار الش��يطانية؛ إن الأغيار طيبو الس��ريرة ودمثو 
الأخلاق، يملك��ون أرواحا يهودية، ضلت طريقها ودخلت أجس��اما غير 
يهودية. وبالتزامن مع هذا التص��ور، تزايدت التقاليد والطقوس اليهودية 
ايضا لتترس��خ الدائرة الحلولية والقدسية التي يعيش��ها اليهودي وتتعمق 

الهوة التي تفصل اليهود عن الأغيار الذين هم خارج هذه الدائرة. 
إن هذا التقس��يم الحلول��ي للناس إلى يهودي مق��دس وغير يهودي غير 
مقدس، هو في الحقيقة ضرب من الضحالة الفكرية الش��ديدة؛ لانه يضع 
اليهودي فوق التاريخ والزمان ويتسبب هذا في أن يعتبر اليهودي أي شئ 

مؤامرة ضده أو أداة في خدمته.
كما أنه يحول الأغيار إلى موضوع يصبح أكثر تجردا من قضية اليهودي 
في الأدب النازي أو قضية الس��ود في الأدب العنصري للبيض؛ لانه ليس 
يغطي أقلية واحدة أو أكثر فحسب، بل جميع الناس في أي زمان ومكان، 
وبذلك، يتحول جميع الناس، إلى أناس غير طيبين وش��ريرين، لا يمكن 

التواصل معهم ويجب بناء جدران عالية تفصلنا عنهم.2

1. »العهد العتیق«، سفر التثنیة، 7: 20-5.
2. المسیري، عبدالوهّاب، »موسوعة الیهود والیهودیة والصهیونیة«، ج 5، ص 260.
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ويرى الدكتور إس�������رائیل شاحاك،1 أستاذ جامعة »القدس« العبرية ورئيس جمعية 
حقوق الانسان الاسرائيلية، أن النصوص الدينية لا سيما »التلمود« تمثل المصدر 
الرئيس����������ي لتفكير الش����������عب المختار. ولهذا الباحث، كتاب بعنوان »تاريخ اليهود 

والديانة اليهودية وماض لثلاثة آلاف عام«. 
ويقول عن سبب انخراطه في العمل السياسي: 

لقد بدأت نش��اطي السياس��ي عام 1965-1966م. م��ن خلال احتجاج. 
لقد رأيت بأم عيني في »أورش��ليم« كيف أن يهوديا متطرفا، لم يس��مح 
لي بالإفادة من هاتفه يوم الس��بت، لإنقاذ حياة جيرانه غير اليهودي الذي 
أصيب في الش��ارع ولإخبار سيارة إس��عاف. وبدلا من إطلاع الصحافة 
على ه��ذا الخبر، طلب��ت رأي محكمة أورش��ليم الخاص��ة بالحاخامات 
بهذا الخصوص. س��ألت أعضاء هذه المحكم��ة الذين هم من الحاخامات 
المعينين من الحكومة الاس��رائيلية، هل يتماشى هذا النمط من السلوك، 

مع تفسيرهم للديانة اليهودية؟
أجابوني أن اليهودي المشار إليه، تصرف بطريقة صحيحة وحتى إيمانية، 
وأحالون��ي إلى أح��د قوانين »التلم��ود« التي جمعت ف��ي قرننا. أبلغت 
صحيف��ة »هاآرتص« العبرية بهذا الخبر. أحدث الخبر تفاعلا وأثار ضجة 

وفضيحة، وكانت نتائجه بالنسبة لي، سلبية أكثر منها إيجابية. 
ولم يعد النظر في هذا الحكم، أي من الس��لطات الحاخامية الإس��رائيلية 

1. إس�������رائيل شاحاك )Israel Shahak( )1933-2001م.( بروفيسور اسرائيلي، من أصول بولندية ومن الناجين 
من الهولوكوس����������ت. عرف مفكرا ليبراليا ونصيرا لحقوق الانس����������ان. عمل محاضرا ف����������ي الكيمياء في الجامعة العبرية 
في القدس. وكان في الفترة من 1970 إلى 1990م.، رئيس����������ا لإحدى الجمعيات الاس����������رائيلية المعنية. عرف عنه 
 David( نقده الصريح للحكومة الاس����������رائيلية والمجتمع الاس����������رائيلي على وجه العموم. وبعد كلمة ديفيد بن غوريون
Ben-Gurion( أعرب للمرة الأولى عن قلقه من التوجهات الاسرائيلية. وعندما قال ديفيد بن غوريون، أن اسرائيل 
حاربت في حرب »السويس« عام 1956م.، من أجل ملك داود وسليمان، بدأ نشاطه السياسي ضد اليهودية 

الكلاسيكية... 
وبعد حرب الأيام الستة عام 1967م.، أسس شاحاك الجمعية الاسرائيلية لحقوق الانسان. وتشكلت هذه الجمعية 

من اليهود والعرب المحتجين على السياسات الاسرائيلية المناهضة للفلسطينيين. )ويكيبيديا، الموسوعة الحرة.(
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ولا س��لطات دياسبورا ]اليهود الذين يعيشون في دولة غير إسرائيل[: إن 
يهودي��ا ما، لا يجب أن ينقض يوم الس��بت من أج��ل إنقاذ حياة أحد من 
الأغي��ار ]غير يهودي[. وعليه، وفي ض��وء المعطيات التي حصلت عليها 
في شبابي، باش��رت بدراس��ة قوانين »التلمود« حول العلاقة بين اليهود 
وغي��ر اليه��ود، واتضح لي أن��ه لا يمكن فهم، لا الصهيونية ولا سياس��ة 
دولة إس��رائيل منذ بدايتها ولا السلوكيات التي يتبعها حماة إسرائيل في 
باق��ي مناطق العالم، من دون الأخذ بالإعتبار النفوذ المعمق لهذه القوانين 

والنظرة العالمية التي تستحدثها وتبينها.1
وفي ظل هذا الانطباع، توصل إس����������رائيل شاحاك، من خلال البحث والدراسة 
ف����������ي المصادر اليهودية، إلى مصاديق مختلفة للقوانين والمقررات الموضوعة حول 

غير اليهود، وتناولها في أعماله؛ بما في ذلك أورد ما يلي:
 

القتل
إن حك��م قت��ل اليهودي يختلف ف��ي قوانين دولة إس��رائيل القائمة على 
القوانين التلمودية وتفس��ير ابن‌میم��ون2 لها، عن حكم قتل غير اليهودي. 
وإن قتل أحد يهوديا، فان��ه يكون قد ارتكب ذنبا كبيرا، ويجب معاقبته. 
وإن تس��بب يهودي، بقتل يهودي آخر بش��كل غير مباش��ر، فلن يعاقب 
دنيوي��ا، بل يكون مذنبا أم��ام الله؛ لكن إن كان المقتول غير يهودي، فان 
قتله يهودي، بصورة مباشرة، فانه يكون مذنبا أمام الله فحسب، ولا يعاقب 
دنيويا، وإن قتله بشكل غير مباشر، فانه لم يرتكب ذنبا حتى؛ على سبيل 

1. شاحاك، إسرائیل، »تاریخ الیهود والديانة الیهودية«، ترجمة الدكتور مجید شریف، طهران، إصدارات جابخش، 
1376ه‍ .ش.، صص 32-30.

2. ابن‌ میمون، موسی بن میمون إسرائیل القرطبي )530-601ه‍ .ق./ 1135-1204م.( عالم وفیلسوف وطبیب 
یهودي نال مرتبة رفيعة في الفقه والش����������رائع الیهودية بحيث أن اليهود قالوا فيه: من موس����������ى إلى موس����������ى )ابن 

ميمون( لم يظهر أحد يشبه موسى. )ویكي ‌فقه، الموسوعة الحوزوية(  
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المثال، إن كان غير يهودي، س��قط في حفرة، فان الفرد اليهودي، بوس��عه 
رفع الس��لم عنه. وإن كان القاتل غير يهودي، فيجب إعدامه، س��واء كان 
المقتول يهوديا أم غير يهودي؛ لكن إن كان المقتول غير يهودي، وينتمي 

القاتل لليهودية، فانه لن يعدم. 

إنقاذ الحياة
إن إنقاذ حياة يهودي، من أهم الواجبات الش��رعية؛ لكن يمنع، إنقاذ حياة 
غير يه��ودي. إن القاعدة العامة ل«التلمود« مبنية على أن غير اليهود، لا 

يخرجون من البئر ولا يلقون فيها.
ويقول ابن ميمون: لا يجب أن نتسبب بموت أناس، لسنا في حرب معهم؛ 
لكنهم إن كان��وا معرضين للحرب، فانه يمن��ع إنقاذهم. ولا يحق لطبيب 
يهودي، معالجة غير يهودي، وإن أرغم على القيام بذلك، فانه يجب أن 

يحصل على أجر لقاء عمله. 

الجرائم الجنسیة
إن ارت��كاب الزنا، حرام في اليهودية؛ لكن ووفقا للتعاليم التلمودية، فثمة 
فارق بين أن يزني رجل يهودي بامرأة يهودية، وأن يزني نفس��ه بامرأة 
غير يهودية. وحس��ب هذا الكتاب، فان غي��ر اليهوديات، غانيات، وحتى 
أن اغتص��اب رجل يهودي، لامرأة غي��ر يهودية متزوجة، لا يعد زنا، ولا 
يعاقب عليه وحتى يتم في الكثير من الحالات معاقبة المرأة غير اليهودية. 

التمييز في القضايا المالیة
ولا يج��وز منح هدية لغي��ر اليهودي. إن أخذ فائدة الم��ال من اليهودي، 
ح��رام؛ لكنه واجب من غير اليه��ودي. وإن وجد يهودي، مالا ويرجح أن 
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يكون صاحبه يهوديا، يجب عليه بذل الجهد للعثور على صاحبه، لكن إن 
كان صاحبه غير يهودي، فيمكنه الاستيلاء على المال. 

إن ممارس��ة الغش ضد يهودي في صفق��ة ما، يعد ذنبا كبيرا؛ لكن يجوز 
المشاركة بشكل مباشر في هكذا صفقة مع غير اليهود.

ويمنع الإحتيال على اليهود؛ لكن هذا المصطلح، لا يس��تخدم بش��أن غير 
اليهود. وحتى السرقة التي تعد، حراما بالمطلق، تجوز في ظروف ما، تجاه 

أموال غير اليهود.1
ولا يمكن اعتبار إسرائيل شاحاك، مرتدا في الديانة الموسوية، بل يجب اعتباره 
مرت����������دا وناقدا للديان����������ة اليهودية الصهيونية. إنه وباق����������ي الباحثين الذي عكفوا على 
دراس����������ة النصوص الدين����������ية المتوافرة والمقبولة لدى اليه����������ود، وتأملوا في الكثير من 
المضامين الواردة فيها، توصلوا رغما عنهم إلى هذا المبدأ من أنه لا يجب البحث 
عن مصدر ومنشأ ممارس����������ات الأغلبية اليهودية وعلى وجه خاص، الصهاينة، في 
توجهاتهم السياسي����������ة والاجتماعية، بل بين ط����������يات النصوص واللاهوت التلمودي 

المحرف. 
وعندم����������ا يفتح باب التحري����������ف والإتهام، على مصراعيه ب����������ين قوم ما، بحيث 
ينسب إلى نبي كـهارون، صناعة الأوثان وعبادتها، فما بالك ببقية الأشخاص. 
وقال هارون: اجلبوا لي أقراط الذهب التي هي في آذان نسائكم وبناتكم 
وصبانك��م. لذلك ف��ان القوم، أعطوا ه��ارون، أقراطه��م، وأخذ هارون 
الأق��راط الذهبية وصهرها وصبها في قال��ب كان قد صنعه وصنع تمثالا 
يشبه العجل. وعندما شاهد قوم إسرائيل العجل، صرخوا: يا بني إسرائيل! 

إن هذا هو ذلك الرب الذي أخرجكم من مصر. 
ومع مش��اهدته هذا المشهد، شيد هارون، مذبحا قبالة ذلك العجل وقال: 

1. شاحاك، إسرائیل، »تاریخ الیهود والديانة الیهودية«، صص 224-190.
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سنحتفل للرب غدا.1
إن القوم الذين يجيزون لأنبياء عظام بمن فيهم النبي نوح، ش����������رب الخمر، 

ويرونه إنه يفقد صوابه أثناء الثمالة، أكثر من أي وقت!
وانش��غل نوح بالزراع��ة وأقام مزرعة كرم. وفي اليوم الذي ش��رب فيه 

خمرا كثيرا، نام وهو ثمل في خيمته عاريا...2
فانهم تمتعوا بالطاقة اللازمة للانحراف عن التعاليم الحقيقية والسير في الدرك 

الأسفل من حب الذات والاستبداد.
وعلى الرغم من أن »التلمود«3 كان التفسي����������ر الوحيد لـ»العهد العتيق« والذي 
انبثق من سنوات الأسر البابلي؛ لكنه اكتسب مع الوقت، مقاما ومنزلة أرفع وأسمى 

في النظرية والتطبيق اليهوديين.
وبعد ظهور المس��يحية، اس��تولت أسطورة الشريعة الش��فهية على ذهن 
ووجدان اليهود بالكامل. وكانوا ينظرون بداية إلى التملود بوصفه الكتاب 
الثاني )بعد التوراة(؛ لكن وبعد فترة، لقب التلمود، بالتوارة الش��فهية؛ أي 
أصبح على قدم المس��اواة مع توراة موسى ولم يكن بمقدور أي يهودي 
معارضته. وتدريجيا، زادت قدسية التلمود، بحيث أصبح أكثر قدسية من 

التوراة؛ إذ قال أحد الحاخامات: 
يا بني! كن أحرص على التقيد بكلام الكتبة ]أي الحاخامات الذين كتبوا 
التلم��ود[ من التقيد بالتوراة؛ لان أحكام التوراة تتضمن الأوامر والنواهي 
فحس��ب؛ لك��ن إن تجاهل أحد، واحدا من أح��كام الكتبة، فانه يكون قد 

اشترى العقوبة الإلهية لنفسه.
كما قيل في هذا الخصوص: إن من يتخلى عن التلمود، وينشغل بالتوارة، 
لا خلاص له؛ لان كلام علماء التلمود، خير من الشئ الذي جاء في شريعة 

1. »سفر الخروج«، الباب 32: 5-2.
2. »العهد العتیق«، سفر التكوين، الباب 9: 22-20.

3. Talmud.
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موسى وأرفع من كلام الأنبياء.1
ومن هنا أقول: إن اليهودية التلمودية الجارية، هي ديانة من صنع الحاخامات 
وبديل للديانة التوراتية لـموس�������ى كليم اللّه. أداة يستخدمها أشرار اليهود لفرض 
الهيمنة والش����������مولية على جميع الناجين اليهود وغير اليهود؛ وطبعا باس����������م التعاليم 

الدينية والموسوية. 
إن هوس العظمة التلمودي زاخر بتعليمات ضد غير اليهود؛ )خاصة س��فر 
عف��ودة زارا أو عبادة الأوثان( والتي تؤمن ب��ان اليهود وحدهم يدخلون 
الجن��ة. أن يكون الله قد خلق غير اليهود في هيئة انس��ان هو بس��بب أن 
يقوموا على خدمة اليهود الذين خلق لأجلهم الكون كله ومن غير الصائب 
أن يكون كائن، في هيئته الحيوانية، في خدمة أمير وملك. وفي المحاكم 
القضائية، لا تقبل شهادة غير يهودي – ماعدا حالات طفيفة - وإن تعرض 
ش��خص، لأذى، فالمه��م هو أن يتضح هل هذا الش��خص يه��ودي أم غير 
يهودي؟ إن هذا التمييز قد جرى حتى في التعاملات التجارية. وفي قضايا 

الطهارة، فان غير اليهود يعتبرون أنجاسا، بصورة عامة...
وجاء في التلمود: من غير الصائب بيع ش��ئ في طريقه للفس��اد ليهودي؛ 
لك��ن لا مانع من بيعه لغير يهودي. كما يح��رم على الطبيب اليهودي أن 

يعالج مريضا غير يهودي. )إلا في حالات صد أذى الأغيار(.2
ولا يجب الشك بان تعاليم »التوارة« الحقيقية والشريعة الموسوية، وبسبب انتسابها 
للوحي الإلهي والديانة الحقيقية للرسل العظام، هي في الظاهر والباطن في تعارض جاد 
مع التعاليم التلمودية، وأن أتباع النبي موس����������ى لا يقبلون سوى طريق العدل والعفة 
والتوحيد والتخلي عن المعاصي والظلم وعبادة الأوثان. إن المؤلف، ومن منطلق الإنصاف، 

.يكن الإحترام لليهود الذين يؤمنون بنهج النبي موسى كليم الله

1. المسیري، عبدالوهّاب، »موسوعة الیهود والیهودیة والصهیونیة«، ج 5، ص 142.
2. المصدر السابق، صص 144-143.
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الديستوبیا، مدينة للأغيار
إن إس�������رائيل شاحاك، خجل ومقر بفعل الس����������واد الأعظم من اليهود المعاصرين 
له، يعد ش����������هادة صادقة على كل ما تقترفه الصهيونية الدولية اليوم في »فلسطين« 

المحتلة وسائر بقاع الأرض.1
وأتوج��ه إلى القراء الذين هم يهود مثل��ي. أنا منزعج للغاية، عندما أرى 
أن السواد الأعظم من الشعب اليهودي، يعيشون في حالة من الإقلاع عن 
الدين وال��ردة، وبدلا من عبادة الله وتحقيق روح العدالة وبدلا من الأخذ 
بعي��ن الاعتبار كلمات »لا تحب للأخرين، ما تكرهه«، فان هذه الأغلبية، 
ليس تتصرف على النقيض من ذلك فحسب، بل تبحث عن ملاذ في أكثر 
النظم القبلية وعبادة السلطة، وحشية؛ لكنهم لا يدرون أنهم جالسون على 

غصن ويقطعونه...
إن��ي أفعل ما أري��د، لأني أع��رف أن واجبي، يتمثل في ق��ول الحقيقة، 
وأناضل من أجل العدالة التي يجب أن تس��ود العالم باس��ره؛ لكن يبدو 
ف��ي نظر أغلبية أخوتي اليهود الذين يعبدون دولة إس��رائيل المادية بدلا 
من الله، مثلما كان أجدادنا يعبدون العجل، أن هذه المس��ألة ليست بتلك 
الأهمية. لذلك أقول لهم: أن تعاسة أخرى ستطالكم قريبا، بسبب اتباعكم 

الرياء وازدواجية المعايير، وبسبب دعمكم العنصرية والظلم.2
والمؤس����������ف أن تعامل اليهودية الصهيونية في داخل الأرض المحتلة وخارجها 
مع غير اليهود أكانوا مس����������لمين ومسيحيين أم سائر سكان أرض الله الرحبة، تؤكد 
صحة قول إسرائيل ش����������احاك، والنظرة العالمية التي تسود أغلبية اليهود. وأليس أن 
حصة كبيرة وغير قابلة للإنكار من اقتصاد وسياسة وثقافة العالم الغربي وعلى وجه 

1. وأخذت في كتابة هذه الصفحات، بنظر الاعتبار مقالة »الش����������عب اليه����������ودي، من كونه مختارا إلى العنصرية« 
تأليف عبد الرحيم س����������ليماني، والتي نش����������رت في مجلة »هفت آس����������مان )السماوات الس����������بع(«، العدد22، السنة 

1383ه‍ .ش. 
2. شاحاك، إسرائیل، »تاریخ الیهود والديانة الیهودية«، ص 32.
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الخصوص، الولايات المتح����������دة الامريكية وحتى المنظمات الدولية، هي بتصرف 
اليهود وتدار تحت قيادة اليهود )الماس����������ونية العالمية(، وأن أحكامهم وتوجهاتهم 

الشمولية تطبق في جميع الساحات والحقول المادية والثقافية؟
ومن هذه الرؤية، يمكن مش����������اهدة مس����������تقبل الانسان والأديان في دولة، ينوي 
الغرباء على حقيقة الديانة والانسانية، إرساء أركانها، ومهدوا وهيأوا لها على مدى 

القرون الماضية. 
وآمل أن يكون القارئ الكريم، قد أدرك من خلال فحوى صفحات ومستندات 

هذا الكتاب، قصد المؤلف من أنه:
أولا، بمعزل ع����������ن كل ضوضاء الحياة الجارية، فان ثمة تيارا، ينوي من خلال 
هندسة تاريخ المستقبل، توجيه العلاقات والتعاملات العامة لسكان المعمورة، عن 

طريق الدول الاستكبارية والامبريالية ومواكبة المنظمات الدولية لها؛
ثانيا، إن هؤلاء المهندسين، لا تتناس����������ب استراتيجياتهم وسياساتهم التنفيذية 

البتة مع حقيقة الانسان والديانة الحقيقية والإلهية السماوية؛
ثالثا، إن هذه الحكومة الآخذة بالتبلور والتشكل على الصعيد العالمي، تدخل 
في الأفق البعيد في تعارض ومواجهة مع الحكومة العالمية لحضرة المصلح العام، 
موعود الأمم، وأن تلك الفئة، على علم تام بهذه المواجهة الخاصة بآخر الزمان؛ 
لكنها تحس����������ب، أنها تتمتع ب����������الإرادة والاختيار والإمكان����������ية اللازمة لخوض هذه 

المواجهة والتغلب على الإرادة الإلهية؛
رابع����������ا، إن الإلهيات وعلم الوجود غير الإله����������ي، يدعمان هذا التوجه والعمل. 
الإنطباع الذي يض����������رب بجذوره في التعاليم القديمة لكهنة معبد الس����������حر )مصر 

وبابل القديمتان(؛
خامس����������ا، إن المنطق����������ة الثقاف����������ية والحضارية، هي خلاص����������ة ونتيجة توجهات 
ومحاولات ذلك التيار الذي يصبو إلى تشكيل الأمة الشيطانية الموحدة ويأمل أن 

يصل في آخر مرحلة إلى الدولة العالمية.
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وليس من الصعوبة، رسم صورة عن وضع الانسان والأديان، )خارج ما سجله 
ودونه كتاب الديس����������توبيا بمدد قوة خيالهم( في الدولة العالمية للأغيار والغرباء عن 
الحقيقة الإلهية للانسان والأديان. إن وضع اليهود الساكنين في فلسطين المحتلة 
في المجتمع اليهودي الاس����������رائيلي، يظهر الوضع والظروف التي سيمر بها جميع 
س����������كان المعمورة، بعد تأسيس الدولة العالمية وإرس����������اء ما يسمى النظام العالمي 

الجديد. 
إن »متروبول����������يس« هو المصداق الذي يمكن الإش����������ارة إليه حول هذا النظام 

العالمي الماسوني.
وكان إسرائيل ش�������احاك، يهوديا إس����������رائيليا، يعيش كمواطن في الدولة اليهودية، 
ونال درجة الأس����������تاذ بجامعة »القدس«، وتولى رئاس����������ة جمعية حقوق الانس����������ان 
الاسرائيلية. وحاول من خلال كتابة مقالات وتقديم إحاطات تشهيرية على مدى 
السنتين 1974-1975م.، إظهار أن مجمل هيكلية النظام الصهيوني قائم على 
أساس العنصرية، وأن هذا التوجه، يغطي جميع مجالات الحياة الثقافية والسياسية 
والاقتصادية وحتى الصحية والس����������كن للسيادة اليهودية، وأن أي غير يهودي، ليس 
بمأم����������ن من هذا التوجه وتداعياته العملية في حياته اليومية. إنه يشي����������ر بتعمد إلى 

ضرب من الإمبراطورية ويقول: 
وفي هذه الب�الد، مثلها مثل أي إمبراطورية أخ��رى طوال التاريخ وفي 
أي بقع��ة من الأرض، ثمة صنفان من الناس: مواطنو الإمبراطورية ذاتها، 
ومواطنو المس��تعمرات، بما فيها الجولان والضفة الغربية وغزة وس��يناء، 
والت��ي تندرج إجمالا ضمن الصنف الثان��ي. وتخصص لجميع المواطنين 
الأصليي��ن لإمبراطورية إس��رائيل، مزايا ش��خصية، لا يتمتع بها س��كان 
المس��تعمرات المختلفة... إني أنوي بابسط العبارات والمفردات، وصف 
الكوارث التي يمكن إنزالها على رؤوس سكان مستعمرات الإمبراطورية 

الاسرائيلية، أو الكوارث التي تحل بهم، يوميا وشهريا. 
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ولا يمكن الإبقاء على مواطني »إمبراطورية إس��رائيل« في المعتقل، من 
دون قرار صادر عن قاض مدني؛ بيد أن أهالي المستعمرات، يتم سجنهم 
بقرار م��ن ضابط بالجيش، ومن دون أن ي��روا المتهم حتى لمرة واحدة. 
إن الق��رار يعتمد لفترة طويلة، ويمدد تلقائيا. ويتم الإبقاء على الناس في 
المعتقل، لس��تة أش��هر وس��نة واحدة أو حتى مدة أطول؛ بينما نعرف أن 

ظروف المعقتل، هي أسوأ بكثير من السجن العادي. 
ومكث نعيم الشعب، أحد أهالي »القدس« الشرقية، في الإعتقال الإداري، 
لمدة 38 ش��هرا إلى أن استسلم في النهاية، ووافق بمحض إرادته وطلبه 

الشخصي! بالطرد من البلاد.
إن دول��ة إس��رائيل تعكف في »القدس« على إنش��اء مبان عملاقة؛ لكن 
لمن؟ كلا، إن الرد على هذا التساؤل ليس بالأمر السهل! إن هذه المباني، 
ليس��ت لمواطني هذا البلد، ليس��ت لكلهم؛ بل تش��يد فقط وفقط لليهود. 
أي أن ش��خصا من أهالي القدس، لن يحظى إطلاقا بالجدارة للسكن في 
إحدى هذه الش��قق؛ إن كان على س��بيل المثال، أو ع��ن طريق الصدفة، 
مؤمنا بعيسى المس��يح أو النبي محمد ويتصرف وفق معتقداته، 
أي أنه يقدم نفس��ه على أنه مؤمن بدين المس��يح أو محمد. إن 
حق السكن الشخصي في معظم البيوت الحديثة، يتوقف على عنصر المرء 
نفس��ه. فان كان ق��ادرا على إثبات أن أمه أو جدت��ه أو جده وأم جدته، 
كانوا كله��م يهودا، فانه يتم الاعتراف به كيهودي، ويحصل على ش��قة؛ 
لكن إن كانت ثمة حلقة ضعيفة في هذه السلس��لة، فانه س��يحرم من هذا 

الحق... وخلاصة القول: إنه لن يملك حق الحياة.
إن الأرض الت��ي تعود لغير اليهود، هي غي��ر طاهرة، أي أنها متورطة أو 
غير وطنية. ولا تعني مفردة »الوطني«، في اس��رائيل، غير الاسرائيلي، بل 
المقص��ود هو أنها متعلقة بيهودي. ومع ش��راء أو انتزاع ملكية أي قطعة 
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أرض متعلقة بغير اليهود، فان هذه القطعة من التراب، تتطهر. 
وإن ت��م إح��داث حي أو مدين��ة للمهاجرين )طبعا عل��ى الأراضي التي 
تم تطهيره��ا = التي تمت مصادرتها من غير اليه��ود وتحولت يهودية(، 
فان جميع س��كانها، سيحصلون على بيوت مش��يدة وجاهزة، تتمتع بالماء 
والكهرب��اء وم��ا إلى ذلك؛ في حي��ن أن الكثير من الق��رى القديمة غير 
اليهودي��ة، مازالت محرومة من الماء والكهرب��اء الحكوميين، وحتى ثمة 
حالات، تمر فيها كيبلات الكهرباء التابعة لحي للمهاجرين اليهود الجدد، 
بج��وار إحدى القرى العربية القديمة )أو باللغة الرس��مية الحكومية، غير 
اليهودي��ة(؛ لكنه محظ��ور عليها امتلاك حصة من تل��ك الكهرباء، وأن 

سكان هذه الفئة من القرى، يمضون الليل في جنح الظلام...

حق امتلاك المأوى
إن معظم الأراضي الاس��رائيلية متعلقة ب«المؤسس��ة الوطنية اليهودية« 
)ب.م.ي(، أو أن تش��رف عليه��ا. وهذه واحدة من المؤسس��ات الهيكلية 
للحركة الصهيونية، التي تقر بطريقة وأخرى، باعتماد السياسات العنصرية. 
إن هذه المؤسس��ة، حظرت إقامة إو تأس��يس مكان الرزق وحتى أحيانا 
عمل غير اليهود على أراضيها. وذلك لكونهم غير يهود فحس��ب... وفي 
ظل اتباع هذا الأس��لوب، تم تشييد مدن كاملة في اسرائيل تحت مسمى 
»قد طهرت من دنس العرب« وكلها قانونية. ومن الأفضل القول أن هذه 

المدن »قد طهرت من دنس الأغيار )غوييم(.«
ويحق لس��ارق أو قات��ل يهودي، أن ينتقل بعد إتمام��ه فترة عقوبته إلى 
»كارمي��ل« ]المدينة التي تع��د محظورة على غير اليه��ود[. إن الغوي1 
)غير اليهودي( والدرزي والشركس��ي والبدوي أو الش��خص المسيحي 

1. Goy.
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ممن خدموا ف��ي الجيش أيضا، وأصيبوا بج��راح وأصبحوا الان معاقين، 
محظ��ور عليهم العيش في »كارميل«؛ لانهم ولدوا من أم »غير ملائمة« 

]غير يهودية[.

حقّ العمل
وقد ب��دأت وزارة الزراعة ودائرة المهاجري��ن »الوكالة اليهودية«1 في 
الآونة الأخيرة، دعاية واس��عة النطاق لاستئصال المرض المعدي المتمثل 
بتأجي��ر الأراض��ي والبس��اتين للمزارعي��ن والبدو العرب ف��ي »الجليل 
الغربي«. وقال مدير قسم الجليل في الوكالة اليهودية، آهارون ناخماني2 
أن دائرته أرسلت تعميما لجميع أحياء المهاجرين، حذرت فيها من تأجير 
الأراضي والبس��اتين الوطنية، بهدف جني المحصول على يد المزارعين 
المستأجرين الموسميين، وهذا الإجراء يتعارض وقانون ومقررات الدوائر 

وحركة توطين المهاجرين...
انتبهوا! بما أني يهودي، فيجوز لي اس��تئجار بس��اتين لجني المحصول؛ 
لكن هذا العمل، محظور على الشخص العربي؛ لسبب واحد، لانه عربي.

حقّ المساواة
إن وزارة السكن الاسرائيلية، تضم قسمين. القسم الأكثر أهمية، وكما نراه 
في »رفية« يتبع سياس��ة عنصرية هدفها، الرفاهية، لكن لليهود فحس��ب. 
وفض�ال عن ذلك، فان ثمة قس��ما اخر ف��ي هذه الوزارة يدعى »قس��م 
س��كن الأقليات«. إن هذا القسم يس��تحق حقا هذه التسمية؛ لانه يتعاطى 
مع غير اليه��ود فقط...، وعندما تكون وزارة الس��كن، منهمكة باحداث 

1. Jewish Agency.
2. Aharon Nahmani.
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المجمع��ات الش��ققية الخاصة باليهود، يعمل قس��م س��كن الأقليات على 
عك��س هذا الإتجاه بالضبط. إن عمل هذه الدائرة، يتمثل في تقليص عدد 
المسلمين... إن دولة إسرائيل لا تبدي حرصا حتى على بناء منزل لإنسان 
لكونه إنس��انا أو لعائة فقيرة وكبيرة العدد، باعتبار أن الس��كن، هو أحد 
الاحتياجات الانسانية. إن هذه الدولة وعلى خلفية أهدافها الصهيونية، بما 

فيها تهويد »الجليل«، تعتمد بالتزامن، سياستين متناقضتين: 
المزي��د من تقديم الدعم لليهود من جهة، وممارس��ة التمييز والاضطهاد 

ضد غير اليهود من جهة أخرى.
وفي مجال الصحة، فانها تتصرف بهذه الطريقة أيضا.1

إن ما أوردناه كش����������اهد، هو مصاديق تنبع من المنشأ والفكر والعمل الإيماني 
بالش����������ريعة التلمودية والتي تطبقها الدولة اليهودية الاس����������رائيلية في نطاق فلس����������طين 
المحتلة الصغير والضيق ضد غير اليهود. وهذا الأسلوب، يطبق في جغرافيا أوسع 
م����������ن قبل أمريكا والدول الأوروبية والمنظم����������ات العالمية الخاضعة للمحافل الخفية 

للماسونية اليهودية العالمية حول مسلمي ومستضعفي العالم. 
وخلال الحقبة التي تلت الحربين العالميتين الأولى والثانية، تزايد نطاق حضور 
وعمل المحافل الخفية الماس����������ونية وإلوميناتي في الجغرافيا السياسية والاجتماعية 
والاقتصادية لس����������كان العالم تدريجيا وبصورة رسمية، وكما أسلفت، فقد تقلصت 
صلاحيات الأمم والش����������عوب، وازدادت في المقاب����������ل، صلاحيات تلك المحافل 
والمنظمات العالمية. ولهذا الس����������بب، وبرأي المؤلف، ف����������ان المنظمات العالمية، 
تعم����������ل بمنزل����������ة الممثل مطلق الصلاح����������ية للمحافل الخفية للمض����������ي قدما مرحليا 

بمشروع »متروبوليس العالمية« تحت عنوان »النظام العالمي الجديد« الخادع.
 

1. شاحاك، إسرائیل، »الصهیونیة والعنصرية المكشوفة«، ترجمة أصغر تفنك‌ ساز، إصفهان، پرسش للنشر، الطبعة 
الأولى، 1367ه‍ .ش.، صص 221-195.
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الكمالية؛ سمة مغروسة في البشر
إن الكمالية، هي س����������مة وصفة مغروسة في بني البشر، وأن لجل خلق الله، تعريفا 
خاصا بهم وذلك حس����������ب اتس����������اع نطاق وجودهم ونضجهم الجسدي والنفسي 
وبالتالي نسبة معرفتهم تجاه ذاتهم. وعليه فان »الكمال« يندرج ضمن المقولات 

المشككة والذي ينطوي على مراتب عديدة. 
إن الرحل����������ة الطويلة لأبناء آدم في الأرض والجهود والمس����������اعي ومجئ ورحيل 
الحضارات والثقافات، مؤش����������ر على وجود هذا الطلب والرجاء لدى البش����������ر؛ وإلا 
لم����������ا كان يحصل على مرّ القرون والعصور، أي تغير وتبدل وتحول في الس����������احة 
الملكية وأي تحول وتنزل في الس����������احة المعنوية والروحية للانسان، ولكان الانسان 
يبقى ثابتا كالحيوان على الدوام، وكل هذا طبعا، من مس����������تلزمات ومتطلبات الروح 
المجردة والهوية الحقيقية للانسان. وبناء على ذلك، فقد بذل الانسان جهدا في 
مسارين، فان توافرت له إمكانية وأتيح له مجال، أرسى وشيد على وجه البسيطة، 
ما كان يصبو إليه، ومتى ما كان مقيدا وعاجزا عن البناء المنش����������ود، اس����������تعان بقوة 
الخ����������يال، ليحول ذلك إلى أعمال فنية وثقافية. إن الأعمال الثقافية والفنية الراقية، 
هي حصيلة هذا الوجه من الحياة وأن جميع الأجيال في جميع العصور، عاشت 
على هذا الأمل وأمضت الس����������نين والش����������هور لإيجاد مراتب من العالم المنشود في 
العال����������م الخارجي والملم����������وس والانتفاع من ثمراته. أكان ذلك نافعا للجس����������م أو 
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منشودا للساحة النفسانية والروحانية العليا. 
إن أصحاب المعرفة ليس����������وا غافلين ع����������ن أن العالم الملكي بكل عرضه وطوله 
وإمكان����������ه، لا يتمتع بالطاقة والس����������عة والموهبة الكامل����������ة والتامة لإظهار وإبراز غاية 
الكم����������ال وتمام الكمال الذي تنش����������ده روح الانس����������ان؛ لان ال����������روح المجردة من 
الم����������ادة، تتمنى التحليق لبلوغ مراتب أس����������مى وأعلى من المُل����������ك والمَلك، لتبلغ 
ناصية الس����������ماوات الس����������بع وتجتازها؛ وبالأحرى، ترى نفسها دائما أنها منعزلة عن 
دائرة الوجود وطير فردوس، حبيس القفص الضيق للعالم الملكي، وتس����������عى جاهدة 

للوصول من التراب إلى الأفلاك ومنها إلى مكان لا يستوعبه الخيال. 
إن مصممي وكتاب المدينة الفاضلة، أكانوا من وس����������ط الفلاس����������فة والحكماء 
وكتاب اليوتوبيا أو المثقفين المصابين بايديولوجيا العصر الحديث، وكل حس����������ب 
انطباعه عن العالم والانسان، اعتبروا تلك المدينة، بانها المرجوة والمنشودة ورسموا 
ملامحها على الورق ووضعوا تصميما لها؛ مثلما أن الحضارات هي حصيلة جهود 
خالقيها وبانيها للمجتمع البشري عسى أن تستتب فيها حياة كاملة وسليمة وعامرة 
بالفضيل����������ة. إن مفكرين ذائعي الصيت في ش����������رق العالم وغرب����������ه، بمن فيه أفلاطون 
ف����������ي الغرب والفارابي في الش����������رق، كانوا مصممين للمدينة الفاضل����������ة، واعتبروا نيل 

السعادة،1 رهنا بتحققها.
إن المدينة الفاضلة لأفلاطون هي أقدم وأشهر نموذج لكمال الانسان وتساميه 
لدى الفلاس����������فة اليونان، والتي رس����������مت ملامحها في كتاب »الجمهورية«، وفي 
العالم الاسلامي، بيّن الفارابي في كتاب »أفكار أهل المدينة الفاضلة« خصائص 

المدينة الاسلامية الفاضلة. 
وكان هذان الرجلان العظيمان، من الحكماء الذين ظنوا أنه يجب تنشئة وتربية 
المجتمع بطريقة يولد فيه وينهض من����������ه أناس كأفلاطون والفارابي وأمثالهم، وفيما 

1. الفارابي، أبو نصر محمّد، »أفكار أهل المدینة الفاضلة«، ترجمة جعفر س�������جّادي، طهران، طهوری للنش����������ر، 
ص����������ص  228-227.
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ع����������دا ذلك، اعتب����������روا تلك المدينة بأنها مدينة جاهلة وفاس����������قة وضالّة. كما عرض 
الخواجة نصير الدين الطوس�������ي وابن سينا واغوستين، نماذج ومقاربات لإرشاد البشرية 

نحو الخير الأفضل والعاقبة الحسنى. 
إن صفة »الفاضلة« للمدينة، تؤشر إلى تطلع الحكماء للمجتمع المنشود.

والنقط����������ة اللافتة التي تس����������تحق التوقف عندها، هي أن ج����������زء طفيفا فقط من 
أوصاف وخصائص مدينة الحكماء، قد تحقق في الأرض، وبقيت البقية، حبيسة 
أوراق الكتب، وعلى العكس، وطالما تس����������عفنا الذاكرة واللسان، فان مدنا فاسدة 
أرسي����������ت وبنيت في هذا العالم، والتهمت أبن����������اء آدم، وحرمتهم من الخير الأفضل 

والسعادة والعاقبة الحسنى. 
ومن بين ش����������عراء أهل الحكمة، ثمة رجال رسموا في كلامهم الشاعري، صورة 
عن المدن الفاضلة والطيبة؛ بمن فيهم عبد الرحمن جامي، صاحب كتاب »كتاب 
الحكمة اس����������كندري« ونظامي جنجوي صاحب »اسكندر نامة"، ورسم كل منهما 

للإيرانيين، آفاقا عن المدينة الرائعة والفاضلة.
وق����������د أولى مبدعو أي من المدن الفاضلة، اهتماما لثلاثة أركان أساسي����������ة هي: 
الش�������عب والقانون والحاكم. ولا شك أن سكان المدينة، هم الناس وأن المدينة تبنى 
وتقام من أجل الناس، وأن حماية نظام المدينة وسكانها، رهن بالحاكم والقوانين 
الت����������ي يلتزم بها الحاكم لترتيب وتنظيم العلاقات والتعاملات، لكي تحظى المدينة 
بمصداق����������ية فاضلة ومثالية وأن ينعم الناس بالصحة والأم����������ن والإيمان، وينالوا فيها 

السعادة والكمال.
ويسلم أفلاطون جمهوريته المثالية للحكام الفلاسفة والحكماء، ليكفلوا سعادة 
المجتمع البشري. والفارابي بصدد الإتيان بالحكام الحكماء والحصفاء؛ وأن يتربع 

رئيس مرشد وعلى الإطلاق، على قمة هرم الإمارة والملك.
وساهم أوغسطین1 الفيلسوف والمتكلم المسيحي وخالق المدينة الفاضلة 

1. Augustin.
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»مدينة الله« مس��اهمة بالغة في بلورة ونش��أة لاهوت العصور الوس��طى 
باوروبا المسيحية، وكان بسبب مركزه الديني، يتمنى إنشاء مدينة تُرسى 
دعائمها على التعالم الدينية المسيحية والكتاب المقدس. ولذلك، فان كل 
انس��ان أيا كانت لغته وعرقه وإثنيته، يعيش في مدينة أوغسطين، حول 
محور الإيم��ان بالله الواحد الأحد ومحور الأحكام والقوانين المش��تركة 

النابعة من الديانة المسيحية.1
إن حاك��م مدين��ة الله، هو »المس��یح«2 وأن الكنيس��ة الكاثوليكية تمثل 
النموذج المتف��وق للمدينة الفاضلة3 وأن تحققها على أرض الواقع، رهن 
بالظهور الثاني للس��يد المس��يح. إن كلا من مهندس��ي هذه المدينة 
والبل��دان الأفض��ل والمميزة، بين��وا خصائص ومي��زات وصفات لحكام 

ورؤساء المدينة المنشودة. 
إن أي����������ا من هات����������ين المدينتين الفاضلتين للحكماء ويوتوبيا ش����������به الاش����������تراكية 
لمثقف����������ي العصر الحديث، ل����������م تنل إمكانية التحقق عل����������ى أرض الواقع. وبدء من 
المدينة الفاضلة لأفلاطون وصولا إل����������ى »1984« جورج أورويل، يتحدث الجميع 
ع����������ن ما هو مفقود ولا إمكانية لحدوثه في الأرض، ويفتقد أصلا للجهوزية اللازمة 
للتحق����������ق فعلا. فهل يعود ذلك إلى عدم الإقبال الذاتي للناس أم إلى فقدان معرفة 

المصممين بالمطلب الملموس والحقيقي للانسان؟
بعبارة أخرى، هل أن هؤلاء الناس هم الذين لم يروا نفسهم ومطلبهم الحقيقي 
في هذه المشاريع وتخلوا عنها وتجاهلوها بالتالي، أم أن ابتعاد المصمين عن كل 
ما له علاقة بحقيقة العالم والإنسان، أدى إلى أن لا توضع مشاريعهم وخططهم، 

موضع التنفيذ؟

1. مجتهدي، كریم، »الفلسفة في العصور الوسطى«، مجموعة مقالات، طهران، دار أمیر كبیر للنشر، ص 56.
2. امايور، أرماند، »أوغسطین«، ترجمة سیّد علي حقّی، قم، مؤسّسة كیهان، كیهان اندیشه، العدد 34، ص 140.

3. إیلخاني، محمّد، »تاریخ الفلس����������فه في العصور الوس����������طی وعصر النهضة« طهران، مؤسسة دراسة وتأليف كتب 
العلوم الانسانیة للجامعات، 1389ه‍ .ش.، ص 117. 



التاریخ الحديث للغرب واليوتوبيا!
إن كتابة اليوتوبيا، كانت من أعراض العصر الحاضر وتاريخ الغرب الحديث، وتعد 
حس����������ب الدكتور رضا داوري أردكاني، جزء من الشؤون الضرورية للحضارة الغربية. حلم 
الع����������ودة إلى الجنة الموعودة في عصر يُركز فيه الانس����������ان ج����������ل تفكيره ورؤيته على 
الأرض وهو يعيش في غفلة تامة عن الحقائق المستورة وسرّ الكون؛ بعيدا عن فكر 
الموت وبمعزل عن التفكير بالموت والإيمان بالمعاد للأديان التوحيدية. ولذلك، 
ليست ثمة نسبة بين السماء المعنوية القدسية واليوتوبيا الخيالية المرسومة على يد 

كتابها ومصمميها. 
إن تجاهل الس����������احات الحقيقية لوجود الانس����������ان واعتبارها تقتصر على ساحة 
الح����������واس المادي����������ة والهواجس النفس����������انية وانقطاع الآدمي عن العل����������م والانباعات 
الوحيانية، هو من متطلبات المدن الفاضلة للفلاس����������فة المتقدمين وكتاب اليوتوبيا 
المتأخري����������ن. فلا الفيلس����������وف ولا كاتب اليوتوبيا، جعلا الكلام الوحياني مس����������تندا 
يس����������تندان إليه ومرجعا يلوذان ب����������ه. فأحدهما يبحث عن حقيق����������ة الكون والوجود 
مس����������تمدا قوته من المجاهدة العقلانية والاخر يعتبر نفسه الحجة الوجيهة ومرجعا 

للتشخيص في ظل الزهد عن العقبى.
والقاسم المشترك لكلاهما، هو فقدان التعريف عن المسيرة التكاملية والضرورية 

للانسان طبعا.
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إن كاتب يوتوبيا العصر الحديث، يسير من الظاهر إلى الظاهر ويضفي الأصالة 
على هواجس الانسان وحيوانيته، لكي لا يتحدث عن الحق والباطل وضرورة السير 

من الباطل إلى الحق.
إن الح����������ق المس����������لم به والحج����������ة الوجيهة لكات����������ب اليوتوبيا )حس����������ب الفكر 

الانسانوي( هو الانسان المنقطع عن الكلام القدسي الوحياني. 
وحتى العصر الحاضر، لم يتحقق أي من المدن الفاضلة التي ينشدها الفلاسفة 
واليوتوبيا شبه الاشتراكية للتنويريين على أرض الواقع. وكأن كلاهما، تحولا إلى أداة 

لاستشفاء خاطر الفلاسفة والمتنورين من الألم والمعاناة التي يشعرون بها. 
إن العلم والتجربة الانس����������انية لنيل الس����������عادة، وما أنتجاه من الوقوع في أفخاخ 
الصراعات والنوائب، أفضيا اليوم إلى أزمات ومآزق شاملة على الصعيد الدولي. 

ويؤتى عل����������ى ذكر كل هذه العبارات التي تنطوي بحد ذاتها على الس����������احات 
المختلف����������ة للغفلة والأنانية، بعنوان هوس العظمة؛ الأمر الذي تجس����������د في الإرادة 
المعطوفة على الس�������لطة، تماما في العصر الحاضر ولدى الانس����������ان المعاصر. ومتى 
سيس����������تفيق الانس����������ان وينهض، ليتحدث عن فحوى الوجود، متوجها إلى السماء 

ليقول: 
يا من تلبي وتقضي دائما حاجاتنا

لقد ضيعنا وتهنا الطريق مرة أخرى
الله أعلم!

إن الدول����������ة الكريمة التي تعد بها الأديان التوحيدية والتي س����������تتحقق مع ظهور 
صاحب الزمان، ليس����������ت مدينة فاضلة ويوتوبيا؛ لان هذه الدولة ليس����������ت مبنية 
على الإرادة المعطوفة على القوة الانسانية النابع تفكيرها من الذات النفسانية؛ بل 
على العكس، تقام بإذن الله؛ وعلى يد انس����������ان رفيع يمكن تعريفه في عبارة الإرادة 
المعطوفة على الحق. المظهر الت����������ام والأتم للعبودية، وعليه، فانه يحظى بمجمل 

الدعم السماوي. ويقول حافظ الشيرازي: 
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الوجه الطيب وكمال الفن وطاهر السمعة والشرف
لذلك فاهم همة العالمين، تسنده

إن تزل����������زل الثقافات والحضارات المصنوعة على يد الانس����������ان والفترة القصيرة 
لحكم الملوك والأباطرة، هما حصيلة انقضاض أناس، شهدوا في حياتهم تقلبات 
بين جزر ثم مد وصعود ثم هبوط. الانقضاض والجولان الذي يرفدهما فقط ضرب 

من الإدعاء النفساني.
إن النظ����������ام الذي يعرضه الفلاس����������فة المخططون للمدين����������ة الفاضلة والمتنورون 
المنظ����������رون لليوتوبيا، هو نظام أرضي يفرزة الحل����������م الذهني الذي يتأتى في غياب 
مشروع سماوي ومنقذ إلهي؛ في الزمن الفاني والمكان الفاني ولا صلة له بالزمان 

والمكان الباقيين. 
إن الدولة المهدوية، تحصل في إدامة نظام كوني يقل نظيره، تش����������طب وتزيل 
كل الفوض����������ى والاضط����������راب الناتجين عن تدخل الشي����������طان وإبليس من على وجه 

الأرض. 
وقد بذل إبليس قصارى جهده لقطع التواصل بين الانس����������ان والس����������ماء، لكي 
يزول توافق الانس����������ان واتحاده مع منطلق الفيض الإلهي وأن يجعل أبناء آدم، من 
خا����ل�����ل إلهائهم التام بالزم����������ان والمكان الفانيين، يغرقون ف����������ي الفوضى في جميع 
الميادين الباطنية والخارجية؛ ولذلك، كلما ابتعد الانسان من السماء والسماويينن 
كلما هبط عن المراتب التوحيدية والنس����������ب القلبية الإلهية، وأصبح أرضيا وناسوتيا 

من الرأس إلى القدمين.
إن الدول����������ة المهدوية، تحصل من خلال الاتصال والنس����������بة مع حضرة ولي الله 

الأعظم بوصفه خليفة الله على الإطلاق. ونقرأ في الأدعية: 
ماءِ...؟«1 بَبُ المُْتَّصِلُ بیَْنَ الَارْضِ وَالسَّ »أیْنَ السَّ

إن الانفصام عن حبل الله المتين والسبب المتصل بين عالم الغيب والشهود، 

1. جانب من دعاء الندبة
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يفص����������ل أبن����������اء آدم عن الحبل المحاف����������ظ ويتركهم في حيرة م����������ن أمرهم مضطرببن 
متورطين بالشي����������طان. إن واقعة الظهور الشريفة، تشبه الحبل الذي يلقى للعالق في 

بئر معتمة وضالة، ليتمسك به ويصعد معه إلى الساحة النورانية للأرض. 
إن ما يميز الدولة المهدوية عن جميع المدن الفاضلة واليوتوبياهات، هو توافر 
حب����������ل التواصل مع العالم النوراني الماروائي. وبالأحرى، فان هذا يؤدي إلى العودة 
إلى أعمق الس����������احات المغفولة من الساحات الوجودية للآدمي. إن عباد الله ومع 
العودة إلى مركزهم الحقيقي في التراتيبية الإلهية والتوحيدية، يلتقوا حقيقتهم. الهوية 
الحقيقية المنسية التي تحول الغفلة والغياب عنها، الانسان إلى غريب ضال وتائه 

في الكون والوجود البراح. 
ويتصل الانس����������ان عن طريق ولاية ولي الله، بمعدن الحقائق الس����������متورة، ويصل 
من خلال الانتس����������اب إليها إلى النوران����������ية التي تفوق الخيال. وكأنه خرج من ظلام 

دامس إلى وضح النهار. 
إن القرب الروحي والنوري منقطع النظير الذي يحصل عن طريق الاتصال باذن 
الله بـ»أشرقت الأرض والسماء«، يزيل الستائر التي تقف عائقا أمام مرأى الانسان 

وبصره وقلبه. 
إن م����������ا يبدو في جميع اليوتوبياه����������ات، هو البراغمات����������ية الإيديولوجية التنويرية 
والمليئ����������ة بالهيجان والخلجان والتي تضفي الأصالة على الدنيا والجنة على الأرض 

المبنية على يد الانسان، وتحرمه مما هو قائم في عرض السماء. 
وفيما يتصل بولي الله والعهد معه، تتغير جميع المناسبات والتعاملات الفردية 
والجماعية. بدء من أكثر العلاقات الانس����������انية شخصانية بما فيها الحياة الزوجية 

وصولا إلى أضخم الشؤون السياسية المتصلة بنظام الحكم. 
إن الدعوة التي تطلقها الديانات التوحيدية لا سيما في الفكر الولائي الشيعي، 
هي دعوة إلى التوحيد وسلوك المراتب التوحيدية؛ الإتحاد بمعنى التوحد واجتذاب 
واس����������تقطاب جميع الصفات الكمالية التي تتجسد بالتمام والكمال في وجود ولي 
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الله، الإمام المعصوم. إن هذا السلوك وحتى الوصول إلى أعلى المراتب التوحيدية 
يحصل عن طريق ولي الله على الإطلاق والمصطفى والمجتبى المعصوم والمتصل 

بحضرة الحق.
ولذلك، ف����������ان الوفاء والمودة في الولي المعص����������وم والمنصوب من قبل حضرة 
الحق، في المجتمع المهدوي، تزيل جميع العقبات التي تعترض س����������لوك المراتب 
التوحيدية العليا وتس����������هم في تحقق وحدة القلوب مع ولي الله تمشي����������ا مع النظام 
الإلهي والكوني ويعود الانس����������ان مواكبة لمنظمة الكون منقطعة النظير إلى حضرة 

الحق. 
والمؤس����������ف أن شعوب جميع الثقافات والحضارات غير الإلهية واتحادا منهم 
مع مسببي الفرقة والتشتت ابتعدوا خلال جميع الألفات عن حقيقتهم، وانزلقوا في 

براثن الارتباك والاضطراب. 





طلب الكمال؛ طلب الروح
وحاولنا في الأقسام السابقة، تبيان أن الميل إلى الكمالات أكان في العالم الظاهر 
أو العالم الباطن، أس����������هم في أن يتجنب الانس����������ان الركود والسكون، في سعي منه 
لإيج����������اد التغيير والتبديل في العالم المحيط به، وأن يعمل في كل زمان من خلال 
هندس����������ة وإعادة بناء وتأهيل العالم المحيط به وإدخال التغيرات، على استحداث 

وجه أخر للحياة في الميدان الثقافي والحضاري. 
إن حص����������ة من هذه الم����������يول والتمنيات التي هي نابعة أصلا من ما في الضمير 
وباطن وجود الآدمي، تبلورت في هيئة مش����������اريع للمدن الفاضلة واليوتوبيا. الأولى 
من قبل الفلاس����������فة والثانية من قبل التنويريين المنظرين. وكلتا المجموعتين، كانت 
تنادي بالنظام؛ بما يتطابق مع ما جس����������دته على صفح����������ات الذهن واعتبرته ضالة 
البش����������رية. وكل هذا هو حصيلة الأحلام الذهنية للفلاسفة وصناع اليوتوبيا. يستند 
إلى تعريفهم عن الانسان والعالم وتحديدهم لشأن ومنزلة الانسان، ضمن منظومة 

الكون التي ينشدونها. 
إن دراس����������ة مدى تطابق النظام المقترح والمنشود لهذين الفريقين مع المنظومة 
الكون����������ية غير المتناهية، التي تنطوي على جميع ما س����������وى الله، تس����������تحق التأمل 
والإمعان فيها، ولا يخفى طبعا أن الانسان يعد جزء من جميع الكائنات المنتشرة 
في هذه المنظومة، وبس����������بب امتلاكه قوة العق����������ل والاختيار، بما يفوق الجمادات 
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والنبات����������ات والحيوانات والملايين والمليارات من الكائنات الاخرى المنتش����������رة في 
الوجود، قادر على التلاعب في الطبيعة وأن هذه القدرة يمكن لها أيضا أن تسبب 
بان����������دلاع أزمة واضطراب في النظ����������ام الجاري وحدوث المش����������اكل والاضطرابات 
الناتجة عن التلاعب والعبث له ذاته في المرحلة الأولى ولسائر الكائنات المنتشرة 

في عرض السماوات والأرض في المرحلة الثانية. 
إن كلتا الفئتين من المشروعات المقدمة، تخفيان بباطنهما نظرة عالمية وعلم 
وجود خاصين وكذلك انطباع عن الانس����������ان والمجتمع وخالق الوجود. ومع ذلك، 
فان اس����������تناد كلتا الفئتين – المدينة الفاضلة واليوتوبيا- إلى الانطباعات الشخصية 
البحتة والانس����������انية المتورطة في حصر عالم الإمكان وفقدان الإشراف على جميع 
الس����������احات الوجودية للعالم والانس����������ان، يجعلها تصاب: بالنقص وعدم الشمولية 
والتغير وعدم الاعتماد على القس����������ط والع����������دل وغياب التعميم وبالتالي الحصر في 
الحياة الدنيوية، وربما لهذا الس����������بب فان المشروعات المقدمة، لا تملك إمكانية 
التحقق في العالم الخارج أو أنها تظهر في ناحية وزمان محدودين فحس����������ب ومن 
ثم تنحسر ويطويها النسيان، كما أن عدم التناغم مع قانون الطبيعة والنظام الكوني 
فوق البشري، يؤدي إلى بروز مآزق وأزمات في العلاقات الفردية والجماعية للبشر، 
وفي الكثير من الحالات، إلى اندلاع الأزمات في مجال الحياة الطبيعية لس����������ائر 

الكائنات أيضا.
وعندما يش����������ار إلى القسط والعدل المنشودين في الدولة المهدوية، فالمقصود 
هو ملاحظة موقع كل من الكائنات الصغيرة والكبيرة في موقعها الحقيقي؛ بحيث 
لا يؤدي ذل����������ك إلى بروز الاضطراب والارتباك لدى س����������ائر الكائنات المقيمة في 

مدينة وعالم ما. 
وجلي أن الانسان، مستقل عن سائر الكائنات المقيمة في عالم الإمكان، لا 
يعيش كالكائات المرئية والجلية على الأقل، بما فيها الحيوانات والنباتات وس����������ائر 
الكائن����������ات، وأي حركة وقرار له يؤثر على الاخرين ويدفعهم لإبداء ردة فعل إيجابا 
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أو سلبا. 
إن تقل����������يل ش����������أن جميع الكائنات إلى أشي����������اء قابلة للتص����������رف وفاقدة للروح، 
وبالأحرى، تعميم النظرة الميكانيكية والشي����������ئية البحتة على الكائنات عديمة الروح 
وصاحبة الروح، هو انطباع غير حصيف يش����������اهد فقط لدى سكان التاريخ الغربي 
الحديث – العصر الحديث-، وأن جزء كبيرا من الأزمات البيئية و... هو حصيلة 

هذا الانطباع الضحل عن الكون والوجود. 
إن الليبرال����������ية الديمقراطية تعد بعد الاش����������تراكية، آخ����������ر اليوتوبيا المقترحة والتي 
تحققت طبعا في التاريخ المعاصر، بيد أنها وعلى خلفية مجمل مكامن الضعف 
آنفة الذكر الكامنة في حدور الأزمات والمآزق، أخذت تسير نحو الضياع والزوال 
ووصل رنين جرس تلاشي����������ها إلى أس����������ماع العديد من المفكري����������ن في غرب العالم 

وشرقه. 
وفي فجر الخلق، بنى إبليس حجر الإنتقام من الله، على أساس إغواء درة تاج 

الخليقة وأعلن: 
ُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعین«1 تِكَ َأل »فَبِعِزَّ

إن هذا التباعد حصل على هيئة انفصال علاقة الانسان ببارئ الكون وعطف 
اهتمام ونسبة أبناء آدم على النشأة الشيطانية؛ الزاوية التي حولت الانسان على مرّ 
الزمان وتلقبات التاريخ، من الانس����������ان »العبد« والمتناغم مع النظام الكوني وقانون 

الوجود إلى فرد »معترض« ومتمرد، ومهدت لانتشار الفساد في الأرض.
إن الطغيان والتمرد، والإس�������تغناء والاس�������تكبار واللهاث وراء الرفاهي�������ة وغياب التزكية 
وتهذيب النفس، تعد من أهم علامات خروج قطار الانسان عن السكة التي وضعها 

الله وأوصى بها الأنبياء الإلهيين العظام. 
إن أولى مهمة للنبي موسى تمثلت في الذهاب إلى فرعون وعلاج طغيانه:

1. سوره ص، الآیة 82.
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‏ی«1 »اذْهَبْ إِل‏ی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی ٭ فَقُلْ هَلْ لكََ إِل‏ی أَنْ تَزَكَّ
ومن ماذا يجب أن يزكى فرعون؟ من الطغيان، والاستغناء والاستكبار. إن جل 
ظلم وجور فرعون بحق س����������ائر سكنة »مصر« نابع من هذا التوجه الشيطاني، فإن 

لم يزكى منه، فانه لن يستقر على السكة التي وضعها الله المتعال. 
ويأتي الطغيان من جذر طغو وطغى، بمعنى جاوز الحد المقبول.2

وتأسيس����������ا على المصادر اللغوية والتفسي����������رية، فان المعنى المصطلح للطغيان، 
هو تجاوز الانسان وتمرده على الحدود الإلهية المقررة والناجم عن الجهل والغفلة 

والأنانية وهوى النفس.
وثمة آيات عديدة في »القرآن الكريم« تشي����������ر إلى الأس����������باب التي تسهم في 

بروز الطغيان: 
- الشعور بالاستغناء عن حضرة الحق، وعن الهداية الإلهية والقادة السماويين 

والتمتع المالي: 
نْسانَ لیََطْغی ٭ أَنْ رَآهُ اسْتَغْن‏ی«3 ِ »كَلاَّ إِنَّ اْإل

- الش����������عور بالعلو والتفوق؛ الأمر الذي أصيب به عامة السا����ل�����طين والخلفاء 
وأصحاب الجاه والمال، وعدم الإيمان بالموت والمعاد والقيامة:

راطِ لنَاكِبُ��ونَ ٭ وَلوَْ رَحِمْناهُمْ  خِرَةِ عَنِ الصِّ »وَإِنَّ الَّذی��نَ لا یُؤْمِنُونَ باِْآل
وا ف‏ی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ«4 وَكَشَفْنا ما بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ للََجُّ

إن عواقف العصيان والطغيان، كثيرة، وأن هذه الواقعة أي الآفات وسوء البلاء، 
الناتجة عن الطغيان، تحصل وفقا للسنة الإلهية، وأن قسما كبيرا منها، هو حصيلة 

ردات الفعل الطبيعية للمنظومة الإلهية.
إن ما مرّ به فرعون وقوم ثمود وعاد ولوط، وبعدهم سائر الطغاة، وما سيمرون 

1. سورة النازعات، الآیتان 18-17.
2. مصطفوي، حسن، »التحقیق فی كلمات القرآن الكریم«، ج 7، ص 82.

3. سورة العلق، الآیتان 7-6.
4. سورة المؤمنون، الآیتان 75-74.
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به بعد الان، ليس سوى ما ورد على لسان »القرآن«: 
»أَ لَ��مْ تَرَ كَیْفَ فَعَلَ رَبُّكَ بعِادٍ ٭ إِرَمَ ذاتِ العِْمادِ ٭ الَّت‏ی لمَْ یُخْلَقْ مِثْلُها 
َوْتاد ٭  خْرَ باِلوْادِ ٭ وَفِرْعَوْنَ ذِی اْأل فِ��ی البِْلادِ ٭ وَثَمُودَ الَّذینَ جابوُا الصَّ
الَّذینَ طَغَوْا فِی البِْلادِ ٭ فَأَكْثَرُوا فیهَا الفَْسادَ ٭ فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّكَ سَوْطَ 

عَذابٍ ٭ إِنَّ رَبَّكَ لبَِالمِْرْصادِ«1
إن خلائ����������ق الله كثيرة؛ في ح����������ين أن الكثير منهم، يختفون عن أعين الآدميين. 
وليس الملائك والجن وحدهم الذين بقوا خافين عن أعين الانس����������ان. إن الس����������نن 
والقوان����������ين الثابتة هي بمنزلة القوة الجاذي����������ة الجارية في العالم الفيزيقي هي حقيقية 
وفاعلة وثابتة وتؤثر على البش����������ر من دون الأخذ بنظر الاعتبار لون بشرتهم وعرقهم 

وممتلكاتهم وفقرهم، وتفعل فعلتها. 
»وَما أَصابكَُمْ مِنْ مُصیبَةٍ فَبِما كَسَبَتْ أَیْدیكُمْ وَیَعْفُوا عَنْ كَثیر«2

ويقول الله تعالى في الآية المباركة من »سورة الروم«: 
»ظَهَرَ الفَْسادُ فِی البَْرِّ والبَْحْرِ بِما كَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ لیُِذیقَهُمْ بعَْضَ الَّذی 

عَمِلُوا لعََلَّهُمْ یَرْجِعُون‏«3
وبعبارة أخرى، فان جزء من ردة الفعل وبروز السنن، هو عامل لتذكير الانسان 

وعودته عن الخطأ.
إن اس����������تغناء مصممي وجهي الحض����������ارات، عن الحجج الإله����������ية واكتفائهم 
بالتصورات الانس����������انية، ينطوي حس����������ب الآيات القرآنية في حد ذاته على، نطفة 
الأزم����������ات والمآزق والفناء وال����������زوال؛ بحيث أن جميع الدول الت����������ي أقامها وجربها 

الانسان، على مدى القرون والألفيات والعصور، كان مآلها الفناء والضياع. 

1. سورة الفجر، الآیات 14-6.
2. سورة الشورى، الآیة 30.

3. سورة الروم، الآیة 41.
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إبلیس، مؤسّس جولة الباطل
وتشير الروايات العلوية في تقديم وإحصاء مجئ ورحيل الأمراء والحكام ونظرا إلى 

الأسس النظرية والفكرية للمؤسسين إلى شكلين: 
للحقّ دولة. للباطل جولة.1

وينقل سليم بن قيس الهلالي عن سلمان الفارسي أن رسول الله قال لـعلي بن 
 :أبي طالب

»لیس للمؤمن أن یذلّ نفسه.« قلت: وما إذلاله لنفسه؟‏ قال »یتعرّض 
من البلاء لما لا یقوی علیه ولا یقوم به.«2

وقد فسر الإمام علي أمير المؤمنين، كلام رسول الله هذا وقال: 
»قال رسول الله: »إنّ التّقیّة من دین الله، ولا دین لمن لا تقیّة له. والله 
ل��و لا التّقیّة ما عب��د الله فی الأرض فی دولة إبلیس.« فقال له رجل: وما 
دول��ة إبلیس؟ قال: »إذا ولی النّاس إم��ام ضلالة فهی دولة إبلیس علی 
آدم، وإذا ولیه��م إمام هدی فهي دول��ة آدم علی إبلیس.« ثمّ همس إلی 
عمّار ومحمّد بن أبی بكر همس��ةً وأنا أس��مع، فقال: »ما زلتم منذ قبض 

نبیّكم فی دولة إبلیس بترككم إیّای واتّباعكم غیري.«3
إن إبليس وف����������ي ضوء معرفته بجهوزية غير المتق����������ين للتعرض للإغواء، جعلهم 
يقبلون منصب إمارة وإمامة الضلال؛ وهي الواقعة التي انطوت بسبب شأن الإمارة 
والحك����������م، ف����������ي حد ذاتها على ضلال حش����������د غفير من عب����������اد الله. ويعتبر الإمام 
عل����������ي أن ترياق الإغواء الشي����������طاني يتمثل في التق����������ية أي تجنب إعلان قبول 
الإمارة والحكم؛ الأمر الذي إن كان قد حصل، وإن كان الناس يمشون بتقوى في 
الأرض، لما كان����������ت تقام كل دول إبليس هذه والعصور الثقافية والحضارية المليئة 

1. اللیثي الواسطي، علی بن محمّد، »عیون الحكم والمواعظ«، قم، الطبعة الأولى، 1376ه‍ .ش.، ص 403.(
2. الهلالي، س�������لیم بن قیس، »كتاب س����������لیم بن قیس الهلالي«، قم، الهادي، الطبعة الأولى، 1405ه‍ .ق.، ج 2، 

صص 896-895.(
3. الهلالي، سلیم بن قیس، »كتاب سلیم بن قیس الهلالي«، ج 2، ص 896.
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بالضلال، طيلة التاريخ.
إن ما كان يقصده إبليس بشكل رئيسي من رفع راية إمامة الضلال، هو الحد 

من عبادة الله وجعل الخلائق في ضلال.

حال المؤمن في جولة الباطل
لذلك فان تيارين من الإمارة والحكم، ظهرا طيلة التاريخ الطويل لوجود الانسان 

على وجه الأرض: »دولة الحق« و »جولة الباطل«. 
والجول�������ة في اللغة هي الجولان إذ يقال جال التراب جولا وجولة وجولانا، أي 
ارتفع. إن الاستعراض الجاهلي للذات يحول دون رؤية ساحة المعركة والحقائق. 
إن الف����������ارس الذي يثير الغبار والتراب في الميدان بغرض اس����������تعراض العضلات 
والقوة وإرعاب المنافس، يكون في حالة جولان. إن من يلقي بنفس����������ه من خلال 
عدم التقوى، إلى خارج حصار ضبط النفس والتقية، فانه يعرض نفس����������ه والاخرين 
على ش����������اكلته، للهلاك والزوال. وللشاعر مولوي، وصف شاعري بديع يعتبر فيه أن 

الذي يزعم الجولان هو بمنزلة متبجح ومتبختر يلقي بنفسه إلى التهلكة: 
إن ارتديت أنت سلاح الأبطال

فان روحك ترحل، لانك لست أهلا له
اجعل النفس درعا، وارم السيف أيها الصبي

ومن كان فاقدا للرأس، سيحظى بالرأس من هذا الملك
إن سلاحك هذا، هو حيلتك ومكرك

وتكاثر منك كما أنه يؤذي نفسك ويخدشها
وبما أنك لم تجن أي فائدة من هذه الحيل

فاترك حيلتك، لتأتي الدول
لان هذه العلوم ليست مباركة وميمونة لك

تخل عن ذاتك واترك الشؤم
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وقالت الملائكة: »لا علم لنا«
یا إلهي غیر ما علَّمْتنا1

وحس����������ب مولانا، فان المتبجح الذي يجول، يحت����������ال؛ بينما هو يفتقد للخبرة 
اللازمة للصولة والس����������طلطان بل يس����������تأهل أن يجهر الجهل، ويلملم نفسه ليتحول 

إلى بطل حقيقي يصول ويتحرك في الميدان. 
ويق����������ول مولوي في الدفتر الخامس ف����������ي نقل حكاية عياضي وفي وصف صولة 

وسطوة الرجال الأبطال: 
إن هذا هو الجهاد الأكبر وذاك الأصغر
وكلاهما من عمل ومهمة رستم وحيدر

وليس عمل ومهمة من لا يملك العقل والذكاء
ويهرب ويفر ما أن تحرك ذنب فأر

وذاك يجب أن يكون كالانسان
البعيد عن المعركة والسنان2

ول����������يت أن ينظر أولئك الذي����������ن تطأ أقدامهم أرض المعرك����������ة والجولان قبل أن 
يجمع����������وا المعاني الظاهرة والباطن����������ة، أن ينظروا إلى ذاتهم ويفهموا في الواقع، أنهم 
فيما يزعمون الصولة والس����������طلطان، بانهم يخش����������ون حركة ذنب فأر، وحينها، لما 
كان����������وا يتحولون إلى أداة ووسي����������لة بيد الظالمين ولا يلقوا بانفس����������هم والاخرين إثر 

وساوس الشيطان، إلى التهلكة. 
عن أبی الصّبّاح قال: 

كنت عند أبی عبد الله فش��كا إلیه رجل فقال: عقّنی ولدی وإخوتی 
 :وجفانی إخوانی. فقال أبو عبد الله

»إنّ للح��قّ دولةً و للباط��ل دولةً وكلّ واحد منهما ذلیل فی دولة صاحبه 

1. مول�������وي، »المثنوي المعنوي«، الدفتر الثاني، القس����������م 91 - قصة الرام����������ي وخوفه من الفارس الذي كان يجول 
في الغابة.

2. المصدر السابق، الدفتر الخامس، القسم 162: حكایة عیاضي.
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وإنّ أدنی ما یصیب المؤمن فی دولة الباطل أن یعقّه ولده وإخوته ویجفوه 
إخوانه وما من مؤمن یصیب رفاهیةً فی دولة الباطل إّال ابتلی فی بدنه أو 
ماله أو أهله حتّی یخلّصه الله تعالی من السّعة التّی كان أصابها فی دولة 

الباطل لیؤخّر به حظّه فی دولة الحقّ فاصبروا و أبشروا.«1
ويعل����������ن الإمام أن الله تعالى لم يخص المؤمن في دولة الباطل، نصيبا من 
التمتع والرفاهية؛ س����������وى أن يبتلى في مقابل أي تمتع ورفاهية، بألم ومعاناة. لذلك 
يتع����������ين على المؤمنين التحلي بالصبر ويبش����������ر أحدهم الاخر بحلول موس����������م دولة 

الحق؛ وهو الوعد الصادق ولا شك في تحققه.

1. الكوفي أهوازي، حسین بن سعید، »المؤمن«، قم، مؤسّسة الإمام المهدي، 1404ه‍ .ق.، ص 23.





الإمام المهدي، مؤسّس دولة الحق وآخر الدول
ولكل دولة صاحب ومرجع وأن تداول الدول والحكم بين الناس، هو من الس����������نن 

الإلهية الثابتة؛ بحيث قال تعالى: 
یَّامُ ندُاوِلهُا بیَْنَ النَّاسِ وَلیَِعْلَ��مَ اللهُ الَّذینَ آمَنُوا وَیَتَّخِذَ مِنْكُمْ  َ »وَتِلْ��كَ اْأل

المِین‏«1 شُهَداءَ وَاللهُ لا یُحِبُّ الظَّ
وبالأحرى، فان هناك تداول الدول والابتلاء والامتحان و»سنة قياس المتبجح« 
لك����������ي يتم في خضم مجئ ورحيل الدول وأنظمة الحكم، فصل الصفوف وتحديد 
م����������ن هم أصحاب الإيمان الثابتين والراس����������خين؛ مثلما أن الله تعالى، لم يعف أي 

انسان من الابتلاء والامتحان؛ حتى الأنبياء العظام.
ويقول الإمام الصادق في تفسير هذه الآية الكريمة: 

یَّ��امُ ندُاوِلهُا بیَْنَ  َ ع����������ن زرارة عن أبی عبد الله في ق����������ول الله »وَتِلْكَ اْأل
 :النَّاسِ‏« قال

»م��ا زال مذ خلق الله آدم دول��ة لله ودولة لإبلیس، فأین‏ دولة الله‏ أما هو 
إلا قائم‏ واحد.«2

إن تأسيس دولة الحق، يأتي بعد تجربة جميع دول المتبجحين والمدعين. إن 

1. سورة آل عمران، الآیة 140.
2. العیّاشي، محمّد بن مسعود، »تفسیر العیّاشي«، طهران، الطبعة الأولى، 1380ه‍ .ق.، ج 1، ص 199.
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الس����������ببين المتمثلين في وجود المتبج����������ح والمدعي وكذلك إذن ورخصة الله تعالى، 
أدي����������ا إلى إرجاء هذه الدول����������ة. إن انحصار دولة الحق بيد رجل من ذرية الرس����������الة 
والإمامة، مؤش����������ر على تلوث وتدنس جميع الدول القائم����������ة والتي تم تداولها بين 
الناس منذ اليوم الأول من الخلق وحتى يوم الظهور. إن امتزاج الحق والباطل، هو 
أق����������ل تصور عن الدول التي كانت قائمة ف����������ي جميع العصور والدهور؛ بحيث قال 

 :الإمام الباقر
عن أبی جعفر قال: 

»دولتنا آخر الدّول ولن‏ یبق أهل‏ بیت لهم‏ دولة إّال ملّكوا قبلنا لئّال یقولوا 
إذا رأوا س��یرتنا إذا ملّكنا س��رنا مثل سیرة هؤلاء وهو قول الله عزّ وجل: 

»وَالعَْاقِبَةُ للِْمُتَّقِينَ«1
وتعلن هذه الرواية أن تأسي����������س دولة الح����������ق يقتصر على ذرية الوحي، وترى أن 
الش����������رط اللازم لذلك، يكمن في التواصل بلا وسي����������ط مع حضرة الحق، وتقول ان 
س����������ر عجز الاخرين عن إقامة دولة العدل والحق، يعود إلى عدم تواصل المدعين 

ونسبتهم بحقيقة العدل؛
ومن جهة أخرى، تعتبر الأية الكريمة »العْاقِبَةُ للِْمُتَّقِینَ«2 أن دولة الحق تضع 

نهاية لمجئ ورحيل الدول على الأرض. 
وقال الإمام محمد الباقر في تفسي����������ر الآية الكريم����������ة »جاءَ الحَْقُّ وَ زَهَقَ 

البْاطِل‏«:3
»إذا قام القائم ذهبت دولة الباطل.«4

وبالأحرى، فان كلام المعص����������وم، يعلن خلود وبقاء دولة الحق إلى الأبد 

1. الطوس�������ي، محمّد بن الحس�������ن، »الغیبة«، كتاب الغیبة للحجة، قم، دار المعارف الإسا����ل�����میة، الطبعة الأولى، 
1411ه‍ .ق.، صص 473-472.

2. سورة الأعراف، الآیة 128؛ سورة هود، الآیة 49؛ سورة القصص، الآیة 83؛ سورة طه، الآیة 132.
3. سورة الاسراء، الآیة 81.

4. الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 8، ص 287، ح 432.
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وإلى قيام الس����������اعة؛ لان جميع المتش����������دقين، يكونون قد أظهروا واستعرضوا ذاتهم 
إلى ما قبل ذلك، ومع موت مؤس����������س جولة الباطل أي الشيطان، يزول معه مجال 

جولان الأغيار.
:وقال الإمام الصادق

»دولته آخر الدّول وخیر الدّول.«1
وقال الإمام في رواية أخرى: 

»لیس بعد دولة القائم لأحد دولة...«2
إن ك����������ون الإمام قائما بين أهل البيت، كما أن النبي آدم قام في فجر 
الخليق����������ة، وفي أول لمحة بصر بالنظ����������ر إلى ذرية الوحي وإليه في العرش، معطوف 
عل����������ى مقام الإم����������ام ومهمته في حمل الراية المحمدية وتأسي����������س الدولة الأحمدية 
ف����������ي آخر الزمان وإثمار حكمة خلق الكون في مجال جعل خليفة الله في الوجود 

والكون. 
وقال الإمام علي أمير المؤمنين في وصفه: 

»یظه��ر ]عند ذلك[ صاح��ب الرایة المحمّدیة والدول��ة الأحمدیة القائم 
بالسیف الحال الصادق فی المقال یمهد الأرض ویحیي السنّة والفرض‏...«3

ويظه����������ر صاحب الراية المحمدية والدول����������ة الأحمدية، حضرة خليفة الله وولي 
الله الأعظم؛ بملك أعظم من ملك النبي س�������ليمان، وس����������لطان أعظم من 

سلطانه. 
»إنَ ملكن��ا أعظ��م م��ن ملك س��لیمان ب��ن داود و س��لطاننا أعظم من 

سلطانه‏...«4

1. سلیمان، كامل، »یوم الخلاص في ظل القائم المهدي«، ج 1، ص 343.
2. المفید، محمّد بن محمّد، »الإرشاد في معرفة حجج اللّه علی العباد«، ج 2، ص 387.

3. اليزدي الحائري، علي، »إلزام الناصب فی إثبات الحجة الغائب« بیروت، مؤسّسة الأعلمي، الطبعة الأولى، 
1422ه����������‍ .ق.، ج 2، ص 197؛ القن�������دوزي، س�������لیمان بن ابراهیم، »ینابیع المودّة لذوي القربی«، قم، مؤسس����������ة 

الأوقاف والشؤون الخیریة، دار الأسوة للطباعة والنشر، ج 3، ص 208.
4. اس����������ترآبادي، علي، »تأویل الآیات الظاهرة في فضائل العترة الطاهرة«، قم، مؤسس����������ة النشر الإسلامی‏، الطبعة 
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في هيئة محمّد المصطفی عودة محمّد المصطفی
وقد وردت العبارة والخطاب الس����������ماوي »رحمة للعالمين« بش����������أن شخصيتين 

كبيرتين من بين الأنبياء والأوصياء. 
»وَما أَرْسَلْناكَ إِلاَّ رَحْمَةً للِْعالمَین‏«1

إن ه����������ذه الآية المباركة أزال����������ت الانحصار العرقي والقبل����������ي والانحصار الزمني 
والمكاني عن مهمة ورسالة خاتم الأنبياء.

وثم����������ة الكثير من الأنبياء باوص����������اف عديدة ومهام مختلفة تختلف حس����������ب 
اختلاف الظروف التاريخية والزمانية والمكانية، ورغم أن كلا منهم، أس����������هم تكوينا 
 في نشر وتعميم الرحمة الإلهية على الشعوب، بيد أن النبي محمد بن عبد الله
اعتبر المظهر التام والأتم والمثل الأعلى لاس����������م الرحمة. إن وصف النبي الأعظم، 

ليس شكليا واعتباريا؛ بل يحكي حقيقة وجود ذلك المختار الإلهي. 
وقد قال النبي الأكرم في الكشف عن حقيقة وجوده وملته: 

»أنا أفضل النّبین قدرا وأعمّهم خطرا وأوضحهم خبرا وأعلاهم مس��تقرا 
وأكرمهم أمّة وأجزلهم رحمة وأحفظهم ذمّة وأزكاهم ملّة.«2
 :في وصف النبي الكريم وقال الإمام علي أمير المؤمنين

»اختاره من ش��جرة الأنبیاء ومشكاة الضّیاء وذؤابة العلیاء وسرّة البطحاء 
ومصابی��ح الظّلمة وینابی��ع الحكمة. طبیب دوّار بطبّ��ه قد أحكم مراهمه 
وأحمی مواسمه یضع ذلك حیث الحاجة إلیه من قلوب عمی وآذان صمّ 

وألسنة بكم متتبّع بدوائه مواضع الغفلة ومواطن الحیرة...«3
إن هذه الأوصاف هي بمنزلة شرح وبسط الآية المباركة »رحمة للعالمين« في 

الأولى، 1409ه‍ .ق.، ص 169.
1. سورة الأنبیاء، الآیة 107.

2. أب�������و معاش، س�������عید، »عل����������ي أمیر المومنین نفس الرس����������ول الامین«، بیروت، الأمی����������رة، الطبعة الأولى، 
1426ه‍ .ق.، ج 1، ص 71.

3. »نهج‌ البلاغة« )صبحي صالح(، الخطبة 108.
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 .القرآن الكريم« حول النبي الأكرم«
إن عدم الكلل والملل في العطاء، والش����������فاء والمراهم، ووهب الحكمة والعلم 
والمعرفة وتبديد كل الظلمات عن وجه الأرض وس����������احات روح الانسان، هي من 
الخصائ����������ص الذاتية لنب����������ي الرحمة والمصطفى. إنه بعث بكت����������اب ودين متكامل، 
وأق����������رب كائن من الأولين والآخرين إل����������ى ذات البارئ عز وجل، ومضى حتى مقام 

»قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی«.1
إن����������ه أول صفحة من الدفتر الضخم للدين الخاتم، وآخر صفحته، آخر وصي 
له. اس����������مه نفس اس����������مه وكنيته نف����������س كنيته، مهدي فاطمة، مؤس����������س دولة الحق 

والموصوف بصفة رحمة للعالمين. 
 :في وصف الإمام المهدي وقال رسول الله

»المهدیّ من ولدی اس��مه‏ اس��م‏ی و كنیته كنیتی أش��به النّاس بی خلقاً 
وخلق��اً تكون به غیبة وحیرة تضلّ فیها الأمم ثمّ یقبل كالشّ��هاب الثّاقب 

یملؤها عدًال وقسطاً كما ملئت جوراً و ظلماً.«2
كما نقل عن النبي الأكرم قوله: 

"القائم من ولدی اس��مه‏ اس��م‏ی وكنیته كنیتی وش��مائله شمائلی وسنّته 
سنّتی یقیم النّاس علی ملّتی وشریعتی ویدعوهم إلی كتاب ربیّ عزّ وجلّ 
من أطاعه فقد أطاعنی ومن عصاه فقد عصانی ومن أنكره فی غیبته فقد 

أنكرنی ومن كذّبه فقد كذّبنی ومن صدّقه فقد صدّقن‏ی.«3
وكأن محم�������د ذاته، حضرة رحمة للعالمين يظهر مرة أخرى في آخر الزمان 

.في هيئة ابنه المهدي
حْمَةُ  مُ عَلَیْكَ أَیُّهَا العَْلَم‏ُ المَْنْصُوبُ‏ وَالعِْلْمُ المَْصْبُوبُ وَالغَْوْثُ وَالرَّ �َا�لَ »السَّ

1. سورة النجم، الآیة 9.
2. ابن بابویه، محمّد بن علي، »كمال ‌الدّین وتمام‌ النعمة«، طهران، الطبعة الثانية، 1395ه‍ .ق.، ج 1، ص 286.

3. المصدر السابق، ج 2، ص 411.
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الوَْاسِعَة.«1
وعن لیث بن طاوس قال: 

»المهد‏ی جواد بالمال رحیم بالمساكین شدید علی العمّال.«2
وحس����������ب وصف »حديث اللوح« المهدى إلى فاطم�������ة الزهراء عند ولادة 

:الإمام الحسين
»... وأكمل‏ ذلك‏ بابنه محمد رحمةً للعالمین...«3 

1. من »زیارة آل یاسین«.
2. الطبري آملي، »بشارالمصطفی المرتضی«، النجف الأشرف، الطبعة الثانية، 1383ه‍ .ق.، ص 207.

3. الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 1، ص 528.



تأسیس المدینة وكمال الإنسان
ويعني الكم�������ال في المصطلح، تفعل جميع المواهب الكامنة في كائن ما. إن أي 
كائ����������ن، أكان من الجن والإنس، من الحيوان والنب����������ات ينال الكمال الملائم من 

خلال نيل مقام الإثمار أي ظهور جميع المواهب والطاقات الكامنة لديه. 
والسقط هو كل ما يسقط، مثل الثمرة الفجة والناقصة التي تسقط من الشجرة 
أو الجنين يس����������قط من بطن أمه قبل تمامه، وهو ما ينت����������زع إمكانية النمو والنضج 
والتكاث����������ر من الكائنات. لذلك فان نيل الكم����������ال وبلوغ أعلى مراتب ظهور وبروز 
المواهب الكامنة، هو ما تطلبه تكوينا جميع الكائنات المقيمة في عالم الإمكان. 
إن ولادة أي كائن، وإبصاره النور في الدنيا، يشكل نقطة البداية للسير والسفر 
والصيرورة التي تس����������تمر حتى تجربة كمال الجس����������م والروح وذلك حسب الجهوزية 
والموهبة الكامنتين لدى أي كائن؛ فالصيرورة تعني التحول والانتقال من حال إلى 

حال.
إن من يتبنى إرادة قيادة وتوجيه أبناء آدم، يجب أن يلتفت بالضرورة إلى جميع 
المواهب والس����������احات الوجودية لجميع الكائنات التي يضعها في ظرف مدينة ما 
بجانب بعضهم البعض، ويأخذ بيدها في نسيج متناغم وبالتعامل معا، نحو النقطة 
المنشودة المفترضة، ونحو سير الكمال. وعليه، فان معرفة المعمار البارع والفاعل 
بجميع المواد الإنشائية، وكذلك فاعليها واستخداماتها، ومعرفة طريقة ربط ووصل 
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جميع المكونات، يس����������اعده على بناء وإقامة صرح رفيع وفاعل وجميل ومتناسب 
مع الاهداف المحددة. 

وكيف يمكن أن يكون كل ذلك ش����������رطا ضروريا في بناء صرح مادي؛ لكنه لا 
يشكل شرطا ضروريا لبناء الصرح الوجودي للانسان وتوصيله في جميع التعاملات 

الفردية والجماعية والدنيوية والاخرية إلى مراتب الكمال؟
إن تجاهل أي مكون للساحات الوجودية للكائنات التي تعيش بجانب بعضها 
البع����������ض في مدينة ما، ي����������ؤدي بالضرورة إلى عدم نض����������وج الكائنات. ولذلك فان 
الش����������رط الأول لتأسي����������س المدينة الطيبة، يكمن في وج����������ود مهندس معماري رفيع 
المقام ومشرف وملم بجميع الأجزاء والمكونات الوجودية للكائنات، بصفة عامة 

والانسان بصفة خاصة. وكما يقول الشاعر: 
إن الذات التي لا تستمد من بارئ الكون
كيف يمكن لها أن تهب الكون والوجود

إن السحاب الجاف الخاوي من الماء
لا يتصف بصفة الرطوبة والماء
لا يأتي من الممكن إلا العمل

إن وقعت الحاجة إليه 
إنه قائم بذاته والعالم قائم به

لا يستقيم أي كائن إن لم يرتبط به
إن حركة هذه السلسلة تأتي منه

وهذه القافلة متوجهة إليه1
وعل����������يه، فان من الضروري وجود »الانس����������ان الكامل« لإقام����������ة وبناء »المدينة 
الكاملة«، لتتوافر بذلك إمكانية وفرصة الإثمار وإيصال الانس����������ان وس����������ائر كائنات 

1. جامي، »هفت أورنج«، ، الجزء 19، العقد الرابع في الاس����������تدلال بظهور آثار وجود الخالق س����������بحانه ما أعز 
شأنه وما أجلی برهانه.
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عالم الإمكان إلى الكمال. 
أري����������د القول أن جميع المدن المصمم����������ة والمقترحة، محكومة بقبول النقصان 
بسبب الأزمة المعرفية لدى مصمميها في معرفة الحقيقة الوجودية للعالم والانسان 

والانخراط في الحيرة والتيه في معرفة حضرة الحق ومعرفة الانسان والعالم. 
إن الاختا����ل�����ف ف����������ي مجال تقدي����������م التعريف حول أي من الأضا����ل�����ع الثلاثية 
المذكورة، من قبل المتشدقين بعمارة وبناء المدينة الفاضلة واليوتوبيا، يميط اللثام 

عن الأزمة المعرفية الكامنة والمؤثرة بطبيعة الحال في أي عرض. 
ويعتبر توماس هوبز1 الانس����������ان بانه ذئب الانسان2 وهيغل،3 علم الانسان بانه 
فرع من علم الحيوان4 وداروين،5 الانس����������ان بانه نسي����������ب الحيوان فيما يعتبر علماء 

المنطق المسلمون، الانسان بانه حيوان ناطق.6
وأي تعريف يس����������تعين به مصمم المدينة عن الانسان، ليحدد به مكانة الآدمي 

في منظومة الوجود ويضع وصفة للسير به على جادة الكون والوجود؟
إن العودة إلى خالق العالم والانس����������ان، والتمس����������ك بالانسان الكامل، بوصفه 
مربي الانسان ومعمار المدينة، يمثل أهم وأبرز وجه يميز الدولة المهدوية الكريمة 

عن جميع المدن الفاضلة واليوتوبياهات المقترحة. 

الانسان الكامل، مؤسّس الدولة الكریمة والمدینة الطیّبه
أن تأسي����������س الدولة الكريمة والمدينة الفاضلة في الأرض، هو المقصود والمراد 

من خلق الانسان والعالم؛ وإلا لما قال الله تعالى:

1. Thomas Hobbes.
2. حلبي، علی أصغر، »الانسان في الإسلام والمدارس الغربیة«، طهران، أساطیر للنشر، الطبعة الأولى، 1374ه‍ .ش.، 

ص 105.
3. Georg Wilhelm Friedrich Hegel.

4. لاندمان، مایكل، »علم الإنس����������ان الفلس����������في«، ترجمة وتأليف رامبور صدر نبوي، مشهد، مطبعة طوس، الطبعة 
الأولى، 1350ه‍ .ش.، ص 195.

5. Charles Darwin.
6. مطهّري، مرتضی، »مجموعة أعمال«، ج 37، صص 32-31.
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َرْضِ خَلیفَة«1 »إِنِّی جاعِلٌ فِی اْأل
َسْماءَ  إن خليفة حضرة الحق، باعتبار أن الله تعالى قال بشأنه: »وعَلَّمَ آدَمَ اْأل
كُلَّها«2 هو عالم بالأسماء الإلهية وبالتالي، ملم ومحيط بجميع الكائنات الساكنة 

في عالم الإمكان وسادن وأمين وخليفة الله المتعال في الأرض. 
إن مقام الخليفة والأمين والرئيس على ما سوى الله، يتطلب أن يتحلى الخليفة 

بصفات حضرة الحق بالكامل. 
إن هكذا شخصية رفيعة المس����������توى والمقام والتي تنطوي على جميع صفات 
الحق، تس����������مى الإنس����������ان الكامل، وهي بحس����������ب المكانة والموقع، تكفل ثبات 
العال����������م حتى نهاي����������ة العالم، وعليه، فانه من أجل حفظ العال����������م ودوامه وثباته، فلا 
بد من حضور هذا الانس����������ان الكامل في جميع عصور ودهور حياة البش����������رية على 
الأرض؛ س����������واء كان ظاهرا أمام أعين البش����������رية أم لا. لذلك، فمع رحيل أي انسان 
كامل، فان إنسانا كاملا اخر، يخلفه حتى آخر دورة حيث أن آخر وصي للرسول 
الأكرم، آخر انسان كامل وحي وحاضر، يمسك بزمام أمور خلق العالم باذن 

الله، وهذا المقام يكون جاريا له إلى الأبد. 
تعال وادخل في ظلال ذلك العاقل

ولا أحد قادر على تحريكه
وظله في الأرض يشبه جبل قاف

وروحه كالعنقاء عالية الطواف
وإن قلت صفاته إلى يوم القيامة

فلا تبحث عن برهة ونهاية لها
وقد غطت الشمس في البشر

افهم والله أعلم بالصواب3

1. سورة البقرة، الآیة 30.
2. المصدر السابق، الآیة 31.

.لعلي 3. مولوي، »مثنوی معنوی«، الدفتر الأول، القسم 140: وصیة رسول اللّه
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ويش����������بّه محي الدين بن عربي ف����������ي »فصوص الحكم« وفي الفص الأول، بعنوان 
»فص حكمة إلهية في كملة آدمية«، يش����������به الانسان الكامل بمكان نقش خاتم 

كمال خلقة الله ويقول: 
إن المل��ك الذي خت��م خزانته بوضع نقش خاتم��ه وحفظها، حافظ على 

العالم من خلال خلق الانسان الكامل.1
 وعلى رأس سلس����������لة مراتب الانس����������ان الكامل، هو وجود الرس����������ول الأكرم
وآخرها، الإمام المهدي الذي يرفع في وقت الظهور راية الدولة الكريمة والمدينة 

الطيبة. 
ومن وجهة نظر المسيحيين، فان عيسى المسيح كان مصداق الانسان 
الكامل في العالم. ويبين المس��يحيون، الوضع الأولي للانسان على هيئة 
الله؛ لان روح الله ق��د نفخ��ت فيه ويملك خصائص مث��ل العقل والضمير 

والإرادة. 
إن هك��ذا انس��ان ف��ي منظورهم، ه��و خير م��ن كل الكائن��ات وذلك 
بس��بب امتلاكه الصفات الإلهية، ويحظى بالقدس��ية... وحسب معتقدات 
المسيحيين، فان عيسى هو الانسان الوحيد الذي نال هذا المقام على 
خليف��ة امتلاكه مي��زات مثل العصمة والمحبة وإنق��اذ وتخليص الاخرين 

وكذلك مقام الشفاعة.2

علم مفهوم‌ الإنسان الكامل
إن الانس����������ان الكامل الذي يكنى بألق����������اب مثل قطب العال�������م والخليفة والإمام 
والاكسير الأعظم والعالم والمهدي والقائد والهادي و...، أعتبر ذلك الانسان المتخلق 

1. ابن ‌عربي، محي‌ الدّین، »فصوص ‌الحكم«، تعلیقات أبو العلي عفیفي، طهران، الزهراء، 1366ه‍ .ش.
2. تیس�������ن، »اللاهوت المسیحي«، قم، صص 147-151؛ اس�������تات، جان، »أسس المسیحیة«، ترجمة روبرت 

آسیریان، طهران، الحیاة الأبدیة، ص 55.
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بالأخلاق الإلهية والعلة الغائية للخلق وسبب إيجاد العالم وبقائه والمتحقق باسم 
الله الجامع، والوسي����������ط بين الح����������ق والخلق، وخليفة الله بلا من����������ازع والذي تحقق 
علمه وحقيقته.1 إن هذا انس����������ان الذي يتحلى بالأقوال الحس����������نة والأفعال الحسنة 
والأخلاق الحس����������نة، أعتبر بانه مرش����������د وهادي الخلائق في الظاهر والباطن. وهو 
ال����������ذي يجمع بذاته الصف����������ات والأخلاق الإلهية وعارف بالآفات الروحية للبش����������ر 
وس����������بل شفائها، ووجد وحدة ذاتيه مع الهوية الذاتية الإلهية المتعالية، وفي النهاية، 

فهو صفوة وخلاصة الكائنات والأخرون هم طفيليو وجوده.2
إن هكذا انس����������ان شريف ورفيع المستوى، سيكون مؤس����������س الدولة المهدوية 
الكريم����������ة ومقيم المدينة العلوية الطيبة. وبالأحرى، فان الدولة المقامة على يد هذا 
الإمام المعصوم، هي بمنزلة الظهور الخارجي له والمرتبة المستقرة لمقامه على وجه 
البسيطة. ولذلك، فان تلك الدولة والمدينة، عارية وخالية من عموم الأعراض التي 

تداهم الانسان المعتاد والناقص.

الإنسان الذي عرّف في منظومة الدولة المهدوية
إن كل ما يتعلق بموضوع تأسي����������س المدينة الفاضل����������ة واليوتوبيا وبالتالي الدولة 
المهدوية الكريمة للانس����������ان الكامل، يعود إلى تقديم تعريف عن الانس����������ان وتبيان 
مكانت����������ه في منظومة الكون والوجود. وأي تعريف يقدم عن الانس����������ان – حس����������ب 
النظرات العالمية وعلماء الكونيات- سيحصل له بتبعها، عالم ومدينة وسير وسفر 

ووجهة في الأفق البعيد. ومن هنا أقول: 
إن باطن أي منطقة ثقافية وحضارية في الأزمة الماضية والحاضرة والمستقبلية، 

يكمن في تعريف تلك المنطقة وعلم معرفتها الخاص عن الانسان. 

1. المصدر السابق؛ نقلا عن مطهّري، مرتضی، »الإنسان الكامل«، صص 5-4.
2. المصدر الس����������ابق؛ نقلا عن ابن ‌عربی، محي ‌الدین، »الفتوح����������ات المكّیه«، القاهرة، ا المصریة العامة للكتاب، 
1405ه‍ .ق.، ج 13، ص 129؛ نس�������في، عزیز الدین، »الانس����������ان الكامل«، مقدّمة هانری كربن، المترجم ضیاء 

الدین دهشیري، طهران، طهوري للنشر، 1386ه‍ .ش.، صص 357 و 269.



     121         !الفصل الثاني: الدولة الکریمة؛ ليست يوتوبیا

إن المناطق الثقافية والحضارية في الأرض، أقيمت على يد الانسان ولسكناه، 
وه����������ي قابلة للتغير والتبديل على يد الانس����������ان ذاته، كم����������ا أن حضارة البهائم، هي 
حصيلة فكر وعمل البهائم وموقعها وملجأها؛ مثلما أن الحضارة التكنولوجية هي 
نتاج فكر وعمل تكنيك الانسان ونظرته التكنيكية إلى العالم والانسان، وبالتالي، 

موطن الأناس الذين ينظرون إلى الانسان من هذه النافذة. 
وفي منظومة الدولة المهدوية الكريمة؛

إن الانس��ان المخت��ار، هو أش��رف وأك��رم جميع الكائن��ات المقيمة في 
عال��م الإمكان ويتمتع بموهبة الصيرورة،1 ما يعني المقدرة على س��لوك 
المراتب الظاهرية والباطنية لنيل أعلى المراتب وحتى جذب واكتس��اب 
مقام خليفة الله ف��ي الأرض، حامل العلم والمعرفة الفطرية2التي تثمر في 
ظل توافر الظروف اللازمة وتبلغ مقام الإثمار؛ التقي الورع الذي خميرته 
ليس��ت من الطين، بل من الفؤاد والروح والنور،3 وفي ظل امتلاكه العلم 
والمعرفة حول ذاته، فانه يتميز عن جميع الكائنات4 ومُعرف حسن وقبح 
الأفع��ال والأقوال5 في البعد عن الحقارة والدناءة والظلمات والس��ير من 
أسفل الدركات إلى أعلى عليين6 إنه يحوز الضمير الأخلاقي7 والكرامة 
والحرية الانس��انية8 واستحقاق كس��ب جميع النعم الأرضية والسماوية، 
وأن جميع المخلوقات والنعم، قد خلقت من أجله وتسخر له؛9 إنه يبحث 
عن نيل المراتب التوحيدية الس��امية ويس��جد عند عتبة الله المتعال وقد 

1. سورة البقرة، الآیة 30.
2. سورة البقرة، الآیتان 32-31.

3. سورة الروم، الآیة 30: »‏.«
4. سورة القیامة، الآیتان 15-14.

5. سورة الشمس، الآیتان 8-7.
6. سورة الفجر، الآیات 30-28.

7. سورة القیامة، الآیتان 2-1.
8. سورة الإسراء، الآیة 70.
9. سورة الجاثیة، الآیة 13.
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وطأت قدماه الأرض لهذا الغرض.1
إن ه����������ذه المواه����������ب التي منحها الله، جعلت الانس����������ان ف����������ي مقام محجة كل 
الكائنات والوجهة المنشودة لسير وسفر السائرين؛ بحيث أن أي فئة من الكائنات، 
تسي����������ر في التراتيبية، نحو الكائن الأس����������مى والأعلى منها في حيثية الوجود، وتنال 
مقام الإثمار وتتصل بمحيط مترامي الأطراف يجلب لها البقاء والخلود إلى الأبد. 

وكما يقول مولانا:
إن المدار الذي تسير فيه الجمادات
فان نباته، هو مركز العشق والوداد

وبما أن الحيوان، مركز حول النبات
فان الحيوان، يلتفت إلى الانسان

وبات الانسان، يدور حول مدار العقل
والحق المطلق، والنور القاهر

والحسن المطلق ومنشأ الجميع
وبات قبلة الجميع وملاذ الجميع

قائمة وطيدة على ركن العدالة
إن الدولة الكريمة المقامة من قبل الله س����������بحانه وتعالى على يد حضرة خليفة 
الله، ولي الله الأعظم، وكما وصفت، هي لسكن الانسان المؤمن والموهوب، بكل 

الخصائص والمواهب المحددة، ومليئة وزاخرة بالعدالة في آخر الزمان. 
وق����������ال الإمام علي أمي�������ر المؤمنين الذي كان هو المصداق الأتم للانس����������ان 

الكامل: 
»بن��ا فتح‏ الأمر وبنا یختم، وبنا اس��تنقذ الله الناس ف��ی أول الزّمان، وبنا 

1. سورة التوبة، الآیة 70. وسورة الذاریات، الآیة 56.
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یكون العدل فی آخر الزّمان...«1
»إنّ ملكن��ا أعظ��م م��ن ملك س��لیمان ب��ن داود وس��لطاننا أعظم من 

سلطانه‏...«2
ويؤس����������س حض����������رة خليف����������ة الله، الدولة الكريم����������ة على دعائ����������م العدالة في كل 
المجالات والس����������احات والميادي����������ن؛ عندما يكون الظلم والج����������ور قد ملآ جميع 
الساحات والميادين والمجالات الثقافية والمادية لخلق العالم. إن أهم استراتيجية 

وهدف للدولة المهدوية يتمثل في محاربة الظلم ونشر العدل. 
َرْضَ‏ قِسْطاً وَعَدًْال كَمَا مُلِئَتْ ظُلْماً وَجَوْرا«3 ُ اْأل »یَمَْأل

ويتبادر إلى أذهان الناس مع سماعهم مفردتي الظلم والعدل، الشؤون الحقوقية 
والقانونية للمراجع القضائية، أثن����������اء وقوع النزاعات؛ بيد أن هذين المفهومين هما 
تبيان لمراتب الظلم والعدل في جميع الس����������احات والميادين الوجودية لس����������كان ما 
سوى الله، ساحات الحياة الفردية والاجتماعية والمجالات الثقافية والمادية للجن 

والإنس. 
وعق����������ب مرور آلاف الس����������نين على تعاقب الثقاف����������ات والحضارات غير الإلهية 
وال����������دول والمدن المقامة على يد أباطرة وسا����ل�����طين وخلف����������اء الظلم وتداول الحق 
والباط����������ل في جميع الس����������احات والميادي����������ن ومجالات ح����������ياة الكائنات، حدثت 
نقاشات واسعة بين العلماء والمدارس الفلسفية والتفرعات المختلفة للعلوم، حول 

معنى العدل والظلم. 
إن الله سبحانه وتعالى، عادل وحكيم وحاكم وخلق كل عالم الغيب والشهود، 

1. ابن طاووس، علي بن موس�������ی، »التش����������ریف بالمنن في التعریف بالفتن«، قم، مؤسّسة صاحب الأمر، الطبعة 
الأولى، 1416ه‍ .ق.، ص 322.

2. اس�������ترآبادي، علي، »تأویل الآیات الظاهرفي فضائل العتر الطاهر«، قم، مؤ النش����������ر الإسلامی‏، الطبعة الأولى، 
1409ه‍ .ق.، ص 169.

3. وتشاهد هذه العبارة في الكثير من الروایات المهدوية في كتب الشیعة وأهل السنّة؛ بما في ذلك: ابن أبی زینب، 
محمّد بن ابراهیم، » للنعماني«، ص 189؛ ابن بابویه، محمّد بن علي، »كمال‌ الدین وتمام النعمة«، ج 1، ص 257؛ 

النیشابوري، حاكم، »المستدرك علی الصحیحین«، ج 4، ص 600، ح 8670.
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على أس����������اس الحكمة والعدالة، وجعله يستقر في جميع العوالم والمدارات، وجعل 
الكائنات حسب مواهبها الذاتية، تتمتع بنعمه ولا تحكم إلا بالعدل. 

ِحْسانِ وَإیتاءِ ذِی القُْرْب‏ی«1 »إِنَّ الَله یَأْمُرُ باِلعَْدْلِ وَاْإل
إن العدل هو وضع الش����������ئ في محله، بينما الظل����������م، على النقيض منه، تناقل 
وتداول كل ش����������ئ في وضع غير حقيقي وجائر، بما يش����������مل جميع شؤون حضور 

الانسان في الكون. 
إن غص����������ب الخلاف����������ة من قبل الحكام والسا����ل�����طين الفاقدي����������ن للأهلية والحق 
الإلهي، يعد أحد مصاديق الظلم وإعطاء تعاريف غير حقيقية ومزورة عن الانسان 

وبداية الكون وغايته.
إن الظلم ينسب إلى العتمة والضلالة والعدم، وينطوي في حد ذاته على موت 

وزوال النور والهداية.
إن الله تعال����������ى، يفوض مهمة إزالة جميع العناصر الجائرة في علاقات وميادين 
ومجالات حياة البشرية لإمام بوصفه إمام العدل والعدالة ولهذا السبب فانه قائم. 
إن الخليف����������ة المعصوم والمنصوب من لدن حضرة الحق، هو الظهور الملموس 
وموقع التجلي التام لاس����������م »العدل«، إذ أنه وتنف����������يذا لمهمته الإلهية، يقيم ظاهر 
وباطن الدولة الكريمة على العدل ويظهر ذلك في جميع الشؤون المادية والثقافية 

للمدينة الطيبة وعلاقات رعاياه.
»یحییها الله بعدل القائم عند ظهوره بعد موتها بجور أئمّة الضّلال.«2

إن تعاقب الدول وتقلبات الحضارات والثقافات في عصر أئمة الظلم والضلال 
وان����������دلاع الأزمات والم����������آزق والعلاقات، من جهة، وعدم تحق����������ق العدالة والأمن 
والتمت����������ع الذي ينش����������ده طبع عباد الله، يبرهن أن تحقق هذه الضالة التي تندش����������ها 

البشرية طيلة التاريخ، رهن وبانتظار رفع راية الإمام العادل في هيئة خليفة الله. 

1. سورة النحل، الآیة 90.
2. ابن أبي ‌زینب، محمّد بن ابراهیم، »الغیبة للنعماني«، ص 25.
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إن س����������ر تزلزل وعدم اس����������تقرار الدول المقامة على يد أن����������اس غير علماء وغير 
معصومين وغير مرخصين، يعود إلى هذا الأمر: الظلم.

إن الكون، ليس هذا العالم المادي المشهود وسكان الأرض، ليسوا الكائنات 
المش����������هودة والقابلة للتجربة. فثمة عوالم كثيرة، وسكان العوالم كثر، وكل هذا يؤثر 
على بعضه البعض ويؤدي إلى التغير والتلون. وفضلا عن ذلك، فان كائن ش����������رير، 
ألا وهو إبليس وأشي����������اعه، هم حاضرون ويراقبون ويترصدون القيام بالإغواء وبسط 

الظلم والفسق والفجور. 
فأي حاكم قادر على معرفة جميع هذه العوالم وسكانها وطريقة التعامل وترتيب 
العلاقات العادلة بينها؟ وأي منهم قادر على التغلب على إبليس وأشياعه وقهرهم، 
وأي منهم قادر على هداية أبناء آدم في السير والسلوك المعنوي والروحاني لتجربة 

الفلاح الدنيوي والأخروي؟ الجواب، واضح. لا أحد!
»أیّه��ا النّاس أین تذهبون وأین یراد بك��م بنا هدی الله أوّلكم وبنا یختم 
آخرك��م فإن یكن لكم ملك معجّل فإنّ لنا ملكاً مؤجّلا ولیس بعد ملكنا 

ملك لأناّ أهل العاقبة یقول الله عزّ وجلّ - و العاقبة للمتّقین‏.«1
وبه����������ذا التعريف الذي يق����������دم عنه وأج����������داده الكرام، بوصفه����������م أئمة العدل، 
فانهسياسة حضرته في الحكم، تقوم على مبدأ القسمة العادلة للإمكانات والثروة. 

وقال الإمام الباقر وهو يرد على سؤال حول حق الناس على الإمام: 
»یقسم بینهم بالسّویّة ویعدل فی الرّعیّة...«2

 :وقد ورد في بعض فقرات الأدعية والزيارات، في مخاطبة حضرة ولي العصر
یَّام‏.«3 َ ناَم‏ِ وَ نضَْرَةِ اْأل َ مُ عَلَی رَبِیع‏ِ اْأل َال »السَّ

إن بس����������ط الظلم، يزيل بس����������اط الربيع الحقيقي من على وجه الأرض، ويخيّم 

1. الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 1، ص 471.
2. المصدر السابق، ص 405.

3. المجلسي، محمّد باقر، »زاد المعاد - مفتاح الجنان«، بیروت، موسّسة الأعلمي للمطبوعات‏، الطبعة الأولى، 
1423ه‍ .ق.، ص 541.
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شتاء قارس على جميع النباتات والحيوانات والجن والإنس. وعليه، تظهر الأزمات 
متعددة الأوجه في الس����������ماء والأرض. بيد أن بسط العدل، يؤدي إلى إعادة تأهيل 
الأناس روحا وجس����������ما، وتحور الأرض وتجديد العهد والميثاق مع الإس����������م الحي 
واس����������م ع����������دل الله، أي حضرة ولي العصر. ولذلك، فان الحيوية والنش����������اط - 

الناتجان عن بسط العدل - يعودان إلى الطبيعة. 
:وقال الإمام الصادق

»فتستبش��ر الأرض‏ بالع��دل‏، وتعط��ی السّ��ماء قطرها، والشّ��جر ثمرها، 
والأرض نباتها، وتتزیّن الأرض لأهلها.«1

وبس����������بب العدالة، ليس تتحول الصورة الخلقية والظاهرة للمخلوقات فحسب، 
بل الباطن والس����������احة الخلقية للناس أيضا. وكأن الفساد والفسق الخلقي والخلقي 
المنتش����������ر في الأرض وس����������احات الحياة المادية والثقافية للناس، معطوف بشكل 
خاص على الظلم، ومع مجئ الإمام يحدث تحول في الروح أيضا. ويقول الرسول 

الأكرم في وصف أناس ذلك العصر: 
»فعند ذل��ك خروج المهدیّ وهو رجل من ولد هذا - وأش��ار بیده إلی 
علیّ بن أبی طالب - به یمحق الله الكذب ویذهب‏ الزّمان‏ الكلب‏ وبه 

یخرج ذلّ الرّقّ من أعناقكم‏.«2

التجديد؛ السمة البارزة للدولة المهدوية
إن إمام الزمان هو خليفة الله في الأرض، وبموجب هذا المقام، يبادر إلى تربية 
وتنش����������ئة النفوس وهداية الكائنات على وجه العموم والأناس على وجه الخصوص، 
ويجعل كل كائن وحس����������ب موهبته واس����������تحقاقه الوجودي، يبل����������غ مرتبة الكمالات 

الجديرة.

1. الحلّي، حسن بن سلیمان، »مختصر البصائر«، قم، مؤسّسة النشر الإسلامی‏، الطبعة الأولى، 1421ه‍ .ق.، ص 473.
2. الطوسي، محمّد بن الحسن، »الغیبة للطوسي«، ص 185.
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:ويقول إمام العصر
»نحن صنائع ربنّا والخلق بعد صنائعنا.«1

إن ه����������ذا الكلام، يؤش����������ر في جانب منه إلى إمكانية وس����������اطة ه����������ذه الذوات 
المقدس����������ة في خلق الكائنات؛ بإذن الله وفي جانب اخر، إلى مقام تنش����������ئة هؤلاء 

لسائر الكائنات. 
وهذا لا يعني الشراكة في مسألة الخلق والبرء؛ وفيما يعتبر المسيحيون، عيسى 
المسيح بانه شريك لله وليس كائنا ومخلوقا؛ بيد أن الإمام وفي مظهر الأسماء 
والصفات في طول أس����������ماء الله، يحوز أعلى مرتبة من الصفات الكمالية؛ بإذن الله 

وعليه، فانه »مقلب القلوب والأبصار« و »محول الحال والأحوال«. 
إن العل����������م الكامل والإذن الكامل لحضرة خليفة الله، يتطلبان أن يكون مطلعا 
على أنباء المحيط ما سوى الله، وأن يكون مؤثرا في أنبائهم بطبيعة الحال. لذلك 

فان يقول: 
»فإناّ نحیط علما بأنبائكم ولا یعزب عنّا شیء من أخباركم.«2

ليس عليم بأنباء وأحوال جميع عباد الله ممن يعيش����������ون في خلافته، فردا فردا 
فحس����������ب، بل أنه يقود ويوجه العالم، ويرفع باش����������ارة الألوف من البلايا عن طريق 

مؤمنيه وشيعته؛ وألم يقل: 
»إنّ��ا غیر مهملی��ن‏ لمراعاتكم ولا ناس��ین لذكركم ول��و لا ذلك لنزل 
واء واصطلمكم الأع��داء فاتّقوا الله جلّ جلال��ه وظاهرونا علی  بك��م الّأل

انتیاشكم...«3
إن شي����������عة ومحبي أهل البيت وس����������ائر العباد، تش����������ملهم رعايتهم الخاصة 

1. الطوسي، محمّد بن الحسن، » للطوسي«، ص 285؛ الطبرسي، أحمد بن علي، »الإحتجاج علی أهل اللّجاج«، 
ج 2، ص 467.
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ويبلغون الينابيع الرئيسية للنعمة والرحمة شريطة التقوى والتسليم بأوامرهم ونواهيهم.
موا لن��ا وردّوا الأمر إلینا فعلینا الإص��دار كما كان منّا  »فاتّقوا الله وس��لّ
الإیراد ولا تحاولوا كش��ف ما غطّی عنكم ولا تمیلوا عن الیمین وتعدلوا 

إلی الشّمال واجعلوا قصدكم إلینا بالمودّة علی السّنّة الواضحة.«1
وهذا الكلام، ينص على ضرورة تنظيم جميع البوصلات والإتجاهات في الجزء 
والكل، صوب ولي الله الأعظم، وبما أنه، هو صراط الله وسبيل الله وباب الله، 
فانه يأخذ بيد مرافقيه وأنصاره إلى ينابيع الرحمة الالهية، ويملأ جس����������مهم وروحهم 

بالغذاء النوارني والسعادة الدنيوية والاخروية. 
ويسري هذا الأمر في عصر الغيبة، على كل من يسير في هذا الإتجاه، ويصبح 
الأمر عام����������ا في زمن الظهور، لذلك قيل انه في عصر الظهور، ليس تظهر الأرض 
جميع مواهبها وكنوزها فحس����������ب، بل وبمقتضى ظروف ذلك العصر، ينال سكان 

:الدولة الكريمة، كمال ومنتهى النعمة والتمتع. وقال الإمام محمد الباقر
»إنهّ لو قد كان‏ ذلك‏ أعطی الرّجل منكم قوّة أربعین رجلا...«2

ويشمل ذلك زيادة قدرات الجسم والروح والظاهر والباطن. 
»وجعلت قلوبكم كزبر الحدید لو قذف بها الجبال لقلعتها.«3

وعن جابر عن أبي جعفر قال: 
»إنّ الله ع��زّ وجلّ یلقی فی قلوب ش��یعتنا الرّعب ف��إذا قام قائمنا وظهر 

مهدیّنا كان الرّجل أجرأ من لیث‏ وأمضی من سنان.«4
إن اس����������تنتاج المؤلف من هذه الروايات، والتحول ف����������ي أحوال المؤمنين، بعد 
واقعة الظهور الش����������ريفة، يتمثل في أن المؤمنين يس����������لكون تح����������ت الولاية التصرفية 
والتكوين����������ية للإمام المهدي، المراتب التوحيدي����������ة، ويحوزون مراتب من الولاية 

1. الطوسي، محمّد بن الحسن، »الغیبة للطوسي«، ص 286.
2. الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج ‏8، ص 294.

3. المصدر السابق، ص 294.
4. الاربلي، علي بن عیسی، »كشف الغمة فی معرفة الائمّة«، ج 2، ص 133.
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التكوينية والتصرفية. 
وفي عصر الغيبة، كان بعض أولياء الله يملكون في السي����������ر والس����������لوك وسلوك 
المرات����������ب المعرفية، مدارج ومقام����������ات من الولاية التكوين����������ية - بمقتضى وجهوزية 

.وجودهم بإذن الله وإذن الإمام المعصوم
وبما أن الكم����������الات المطلقة وغير المتناه����������ية لله، أي الصفات الجمالية من 
قبيل العلم والقدرة والحياة والإرادة، حاضرة بش����������كل تام وأتم عند الإمام المعصوم 
والمنصوب من ذرية الرس����������ول الأكرم، فان قام انس����������ان في ظل س����������لوك طريق 
طاعته، بالسي����������ر في مسار الكمالات المعنوية وسلوك الطريق، فانه يصبح صاحب 

الكمالات الوجودية، ويتحصل بإذن الله على مراتب من العلم والقدرة والإرادة.
إن حديث »قرب النوافل« يشير إلى هذا المعنى. وفي هذا الحديث القدسي، 

 .يخاطب الله تعالى، النبي الأكرم
عن أبان بن تغلب عن أبی جعفر فی حدیث: 

»إنّ الله جلّ جلاله قال: 
»وما یتقرّب إلیّ عبد من‏ عباد‏ی بش‏یء أحبّ إلیّ ممّا افترضت‏ علیه‏ وإنهّ 
لیتقرّب إلیّ بالنّافلة حتّی أحبّه فإذا أحببته كنت إذا س��معه الذّی یس��مع 
به وبصره الذّی یبصر به ولس��انه الذّی ینطق به ویده التّی یبطش بها إن 

دعانی أجبته وإن سألنی أعطیته‏.«1
إن أح����������د آثار كمال النفس، هو التصرف في عالم الطبيعة. بعبارة أخرى، فان 
العالم المادي والطبيعي، يصبح مطيعا وتحت أمر الانس����������ان، ويؤدي إلى الأعمال 

الخارقة والكرامات. 
إن ق����������درة وكرامات الأنبياء والأولياء، هي م����������ن هذا النمط، وحصيلة كمالاتهم 

النفسانية. 

1.ِ الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 2، ص 352؛ الحر العاملي، محمّد بن حس�������ن، »وس����������ائل الشّیعة«، 
قم، مؤسّسة آل البیت‏، الطبعة الأولى، 1409ه‍ .ق.، ج 4، ص 72.



     130     اليوتوبيا والديستوبيا، والدولة المهدوية الكريمة 

وفي حديث بسند معتبر عن الإمام الصادق قال: 
»إنّ قائمنا إذا قام‏ مدّ الله عزّ وجلّ لش��یعتنا فی أسماعهم وأبصارهم حتّی 
لا یكون بینهم وبین القائم برید یكلّمهم فیسمعون وینظرون إلیه وهو فی 

مكانه.«1
 :وفي حديث آخر، قال الإمام الصادق

ابن مسكان قال سمعت أبا عبد الله یقول‏: »إنّ المؤمن فی زمان القائم 
وهو بالمش��رق لیری أخاه الذّی فی المغرب وكذا الذّی فی المغرب یری 

أخاه الذّی فی المشرق.«2
وعلى النقيض مما يتخيله البعض من منطلق السذاجة من أن زيادة هذه القدرة 
تق����������ع في التكنولوجيا، بما في ذلك الهوات����������ف الجوالة والأقمار الصناعية، فان من 
المس����������تبعد والمشين بالنسبة للإمام الواجد للولاية التصرفية بنحو تام، وشيعته 
ممن أحرزوا مراتب من تلك الولاية، أن يستخدموا مكاسب ومنجزات التكنولوجيا 
التي هي بصفة عامة نتاج العلم التجريبي للمش����������ركين والمنكرين؛ بل أن كل هذا، 
مؤشر على الارتقاء الروحي للمؤمنين وطي المراتب الولائية الخاصة والذي يحصل 
ف����������ي زمن الظهور. وحتى أن أبصارهم تك����������ون قادرة على إبصار ورؤية كائنات مثل 
الجن والملائك، وأن المكلفين وقضاة الإمام، يش����������اهدون أحكامهم بام أعينهم، 

في كف اليد. 
عن أبی الحسن الرّضا قال: 

»إذا قام القائم، یأمر الله الملائكة بالسّلام علی المؤمنین، والجلوس‏ معهم‏ 
ف‏ی مجالس��هم‏، فإذا أراد واحد حاجة أرس��ل القائم من بعض‏ الملائكة أن 
یحمل��ه، فیحمله الملك حتّی یأتی القائ��م، فیقضی حاجته، ثمّ یردّه. ومن‏ 
المؤمنین من یسیر فی السّحاب، ومنهم من یطیر مع الملائكة، ومنهم من 

1. الكلینی، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 8، ص 241.
2. المجلسي، محمّد باقر، »بحار الأنوار«، ج 52، ص 391.
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یمش��ی مع الملائكة مشیا، ومنهم من یسبق الملائكة، ومنهم من تتحاكم 
الملائك��ة إلیه؛ والمؤمنون أكرم علی الله من الملائكة؛ ومنهم من یصیّره 

القائم قاضیا بین مائة ألف من الملائكة.«1
وأل����������يس هذا كله، هو زي����������ادة المراتب الكمالية وطي م����������دارج الولاية التكوينية 

والتصرفية والذي يحصل للمؤمنين في ذلك العصر؟

1. الطبري آملي الصغیر، محمّد بن جریر، »دلائل الإما، قم، بعثت، الطبعة الأولى، 1413ه‍ .ق.، ص 454.





الغائية والصیرورة في الفكر الدیني
إن الصيرورة تعني في اللغة، التحول والانتقال من حال إلى حال. 

وفي نظام الخلق، فان أي كائن لم يُخلق عبثا؛ إذ يقول الله سبحانه وتعالى: 
»أَ فَحَسِبْتُمْ أَنمَّا خَلَقْناكُمْ عَبَثاً وَ أَنكَُّمْ إِليَْنا لا تُرْجَعُون‏َ«1

 نقل جعفر بن محمّد بن عمارة عن أبیه قال: 
 :فقلت له: لم خلق‏ الله‏ الخلق؟‏ فقال سألت الصّادق جعفر بن محمّد
»إنّ الله تبارك وتعالى لم یخلق خلقه عبثا ولم یتركهم س��دى بل خلقهم 
لإظهار قدرته ولیكلّفهم طاعته فیس��توجبوا بذل��ك رضوانه وما خلقهم 
لیجلب منهم منفعة ولا لیدفع بهم مضرّة بل خلقهم لینفعهم ویوصلهم إلى 

نعیم الأبد.«2
وفي رواية أخرى عن مسعدة بن زیاد قال: 

 قال رجل لجعفر بن محمّد: یا أبا عبد الله إناّ خلقنا للعجب؟ قال
»وما ذاك لله أنت؟« 

 :قال: خلقنا للفناء؟ فقال
»م��ه یا ابن أخ خلقنا للبقاء وكیف تفنى جنّة لا تبید ونار لا تخمد ولكن 

1. سورة المؤمنون، الآیة 115.
2. ابن بابویه، محمّد بن علي، »علل الشرائع«، ج 1، ص 9.
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قل إنمّا نتحرّك من دار إلى دار.«1
ِ وَإِنَّا إِلیَْهِ راجِعُون‏«2 وتجربة  ويب����������دو جليا أن الرجعة إلى الله المتع����������ال »إِنَّا ِلهل
جنة الخلد التي هي عين الطهر والكمال المادي والمعنوي، لا يتحققان من دون 
اكتس����������اب الكمالات اللازمة طيلة الحياة على الأرض؛ وعليه فان أي كائن عاقل 
ومخير )الج����������نّ والإنس( لا بد له من نيل هذه الكمالات والارتقاء من المقامات 

الدنيا إلى المقامات والمنازل العليا.
إن هذا الارتقاء والرفعة، يؤش����������ران إلى التحول والتغير في العالم الباطن قبل أن 

يؤشران إلى الرقي والتغير في الصورة الظاهرة للحياة الآدمية. 
إن النظرة إلى الآخرة، والتفكير بالمعاد، يعد واحدا من أهم المفاهيم في الفكر 
الدين����������ي والنظرة العالمية الإلهية. وف����������ي هذه الرؤية، فان الموت ليس نهاية الطريق؛ 
بل بداية الحياة الأصيلة، ومنذ أن تطأ قدما الانسان وادي التفكير بالموت ومعرفة 
الموت، فانه يبدأ الحياة الانس����������انية والحقيقية. وبالأحرى، فان الانس����������ان في هذا 
الحقل النظري، قد خلق من أجل الموت، وطبعا الموت لا يعني هنا الفناء والعدم. 
إن التفكير بالموت، هو صاعقة تكسر الغفلة وتؤدي إلى أن يسترشد الانسان 

بها للخروج من قشرة الدنيا والانتقال إلى لبها، أي الحياة الخالدة والأبدية.
إن من غرقوا في الحياة في هذا العالم )العالم الفاني(، يعتبرون الموت، رديفا 
للفناء والعدم، ويتهربون منه؛ بينما مدرسة الأديان التوحيدية، ترى أن الآدمي يتعلم 
أنه يجب أن يض����������ع قدميه منذ اللحظة الأولى من الولادة، في جادة الموت، وأنه 
ف����������ي كل لحظة في حالة الموت والرحيل إلى العالم الباقي. العالم الباقي الذي هو 
ف����������ي مقابل العالم الفاني، ينطوي على كافة عناص����������ر الوجود والبقاء الدائم وانعدام 

الموت والزوال. 
وقد تناول الش����������اعر مولانا، في الدفتر الس����������ادس من »المثنوي المعنوي« هذا 

1. ابن بابویه، محمّد بن علي، »علل الشرائع«، ج 1، ص 11.
2. سورة البقرة، الآیة 156.
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المعنى جيدا ويقول: 
لقد صدق القول أمير البشر

بان كل من مر على هذه الدنيا
لا يحمل ألم وحسرة وغبن الموت

بل ثمة مائة حسرة للقوة
لم لم أجعل الموت قبلة

ومخزنا لكل دولة وأي ورقة
لقد اتخذت القبلة خطأ طيلة العمر بسبب الحَوَل

تلك الأوهام التي ضاعت في الأجل
ولم يك تحسر هؤلاء الموتى من الموت

بل لاننا توقفنا داخل تلك الأدوار والنقوش
إن الرك����������ود والتوق����������ف في ميدان الثقافة والمع����������ارف التوحيدية، لا معنى له. إن 
مجمل الكائنات من سكان عالم ما سوى الله )عالم الإمكان(، هم في حالة سير 
وس����������فر طويل إلى الآخر بما يتناسب مع وس����������عة وجودهم، أي الفناء في اللّه. وما 
يؤتى في هذا المجال على ذكر الغاية، هو الحركة الهادفة للكائنات صوب الوجهة 

المحددة التي تم تعريفها. 
وعندما يجري الحديث عن الغاية والوجهة، فان هذا ينطوي في حد ذاته على 

كل معنى الحركة والسير وبالتالي النقطة النهائية والوصول. 
إن موضوع الموت والمعاد والجنة والجحيم وإرس�������ال الرس�������ل وحتى المهدوية وفكرة 
الموعود، والذي يتحدث عن النهاية والصيرورة وتجربة الحياة الطيبة بعد العيش في 

هذا العالم، يمكن تحديده نسبة إلى الغائية؛ بحيث يقول الله تعالى: 
هِ وَ  ینِ كُلِّ »هُوَ الَّذی أَرْسَ��لَ رَسُ��ولهَُ باِلهُْدى‏ وَ دینِ الحَْقِّ لیُِظْهِرَهُ عَلَى الدِّ

لوَْ كَرِهَ المُْشْرِكُون«1

1. سورة التوبة، الآیة 33.
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ويُستش����������ف من هذه الآية وس����������ائر الآيات المماثلة بان الجميع في حالة سير 
وس����������فر نحو غاية جلية؛ بل على الرغم من مطلب المشركين والمنكرين، فان دين 
الحق سيظهر للجميع في فصل خاص من الحياة على الأرض، وسيكون ثمة عالم 

ملئ بالطهر، أمام البشرية. 
وهذا الأمر هو حقيقة مقدرة وسنة ثابتة لا تتغير، من أن الأرض وبعد التداول 

المستمر، سيرثنا الصالحون في نهاية المطاف: 
الحُِون«1 َرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّ كْرِ أَنَّ اْأل بوُرِ مِنْ بعَْدِ الذِّ »وَلقََدْ كَتَبْنا فِی الزَّ

وقد اعتبر الله س����������بحانه وتعالى جعل الأرض بيد الصالحين والمستضعفين بانه 
»إرادته الخاصة« حيث يقول: 

ةً وَنجَْعَلَهُمُ  َرْضِ وَنجَْعَلَهُمْ أَئمَِّ »ونرُیدُ أَنْ نمَُنَّ عَلَى الَّذینَ اسْتُضْعِفُوا فِی اْأل
الوْارِثین‏«2

وهذه الأمر يتناس����������ب بالتم����������ام والكمال مع فطرة البحث ع����������ن الكمال لدى 
الانس����������ان. وبالأحرى، فان الانس����������ان خلق على هذا المدار والمنهج، وهو يسي����������ر 
ف����������ي خارج ظرف الزمان والمكان، دائما للذه����������اب والبحث ويطلب دائما الموت 
والح����������يوات المتتالية، إلى أن يخلع عنه لباس الحياة في هذا العالم، ويرتدي لباس 

الحياة الخالدة. 
إن مهمة الأنبياء الإلهيين والكتب السماوية تتمثل في ردع ومراقبة وهداية هذا 
الكائن لكي لا يغرق في خضم الحياة الدنيوية وتقلباتها في الهواجس النفس����������انية 

والوساوس الشيطانية ويضيع الوجهة والغاية، ويخسر كل ما وهبه الله إياه. 
ويأتي الكلام الوحياني لله المتعال عن هذا التحول والتغير بعنوان »الصيرورة«. 
وأن ت����������م انتزاع النزعة للحرك����������ة والتغير الذاتي التي جبل الانس����������ان عليها، فانه 

سيموت في ركود وانفعال تامين. 

1. سورة الأنبیاء، الآیة 105.
2. سورة القصص، الآیة 5.
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إن تعاقب وتداول الثقافات والحض����������ارات وباطن جميع الحروب والصراعات 
وروح جم����������يع الأعمال الفنية والعاطفية وروح جميع عبادات العُباد والزهاد وسي����������ر 

وسلوك العارفين، يعود إلى هذا الأمر الذاتي. 
بعب����������ارة أخرى، فان الانس����������ان أ كان ي����������دري أم لا يدري، وم����������ن منطلق الرغبة 
الباطنية، يبحث عن وضع أفضل وكمال أس����������مى، لكنه قد يخطأ المسار تارة على 
إثر الجهل أو الوساوس الشيطانية، ويسير على الطريق الخطأ الذي لا يوصله إلى 

الغاية المرجوة. 
إن م��ن يس��ير إلى الله، ينال لق��اء الله الرحمن الرحيم، وم��ن يدير ظهره 
في حركة معاكس��ة، على الحق، فانه ينال في مس��ار معكوس لقاء »أشد 

المعاقبين.1
وعل����������ى أي ح����������ال، فان الصيرورة هي تغير تدريجي ينال����������ه كائن في ظل العناية 
والإرش����������اد الربانيين، وينهض مرتبة بمرتبة. وبالنسبة للصيرورة، ذكر لها أيضا معنى 

الإنتقال من حال إلى حال:
التَنقل من حالٍ إلی حال.2 

ويكمن كل معنى التحول والتغير في مفردة الصيرورة.
وفي دعاء نهاية الس����������نة والانتقال إلى السنة الجديدة، يسأل المؤمنون، الباري 
ع����������ز وجل، التحول في حالهم وينش����������دونه تحويل الحال إل����������ى أحس الحال حين 

يقولون: 
لَ الحَْوْلِ وَ  رَ اللَّیْلِ وَ النَّهَ��ارِ یَا مُحَوِّ بْصَارِ یَا مُدَبِّ َ ��بَ القُْلُوبِ وَ اْأل »یَ��ا مُقَلِّ

لْ حَالنََا إِلىَ أَحْسَنِ الحَْال« َحْوَالِ حَوِّ اْأل
ويعتبر المؤمنون، الله تعالى، بانه محول الس����������نة والطبيعة وحالات الانس����������ان، 
ويرون أن أمر التحول هو شأن خاص بالله المتعال. وعليه، فهم يسألونه أن يحول 

1. جوادي آملي، عبداللّه، »صورة وسیرة الإنسان في القرآن«، أسوه للنشر، ص 100.
2. راغب إصفهاني، حسین بن محمّد، »مفردات ألفاظ القرآن«، ص 499.
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حالهم إلى أحسن الحال. 
إن أحس����������ن الحال بالنس����������بة للجنّ والإنس، هو الوصول إلى المراتب الكمالية 

العليا، حسب السعة الوجودية. 
إن جم����������يع الكائنات، تطلب من دون أن تظهر، ه����������ذا التحول وطي المراتب 
حتى بلوغ أعلاها، وأن الله تعالى، يمهد الس����������بيل والطريق للتحول والصيرورة ويوفر 

أسبابهما.
إن الكائنات الس����������فلى وعديمة الإرادة، كالنبات����������ات والحيوانات، تجرب هذه 
الص����������يرورة عن طريق الجذب والانصهار في الكائن����������ات الأعلى منها، قبل أن تُباد 

وتزول. 
وتج����������رب النباتات، المرتب����������ة الأعلى من خلال الانصهار داخل جس����������م كائن 
أعلى منها أي الحيوانات، والحيوانات من خلال الجذب والانصهار في الجس����������د 

الانساني. 
وبالأحرى، ومثلما أن الوصول إل����������ى المقام النباتي، هو أمنية الجمادات ونيل 
المق����������ام الحيواني، أمنية النباتات، فان بلوغ المقام الآدمي والبش����������ري، هو مطلب 
وأمنية جميع الحيوانات )تكوينا( ومحجتهم، وأن الانس����������ان، وبعد س����������لوك جميع 
المراتب وفي صيرورة تامة، حين يبلغ المقام الانساني السامي، يكون قد أتم سيره 

وينال كماله حسب وسعة وجوده. 
ولذلك نرى أن مقام الانسان الكامل، عُرّف في ولي الله الأعظم وقطب 
وقبلة عالم الإمكان. وفي الحقيقة، فان الانسان الكامل هو ضالة الانسان الناقص 
وطالب الكمال، وأن طلب الكمال هذا، لا يتعلق بالجس����������د الحيواني، بل بالروح 

السامية المستقرة في الجسد الآدمي. 
وحس����������بما يقول مولانا في »المثنوي المعنوي«، فان سير وسفر الانسان يبدآن 

في الدرجة السفلى من الجماد ويستمران حتى لقاء اللّه والفناء في اللّه. 
مت من الجماد وتحولت إلى اسم
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ومت من الاسم والظاهر وتحولت إلى حيوان
ومت من الحيوان وأصبحت آدميا

إذن لم أخش النقصان إن مت
وحملة أخرى، سأموت كبشر

لكي أصبح من الملائك
ويجب أن أبحث وارتقى من موقع الملك

كلّ شیء هالك اّال وجهه
وأصبح ضحية مرة أخرى للملائك

وأصبح ما لم يبدر في الوهم
لذلك أصبح من العدم كالأرجوان

وأقول إنا إليه راجعون
وبئس����������ا للانسان الذي يسلك مسارا عكسي����������ا، فيسير في الدركات عوضا عن 
طي مدارج ومنازل الصيرورة الس����������امية، ويتنزل من المقام الانساني بحيث يقال في 

وصفه: 
نْسِ لهَُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها وَلهَُمْ  ِ »وَلقََدْ ذَرَأْنا لجَِهَنَّمَ كَثیراً مِنَ الجِْنِّ وَاْإل
نْعامِ بلَْ هُمْ  َ عُونَ بِها أُولئِكَ كَاْأل أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها وَلهَُمْ آذانٌ لا یَسْ��مَ

أَضَلُّ أُولئِكَ هُمُ الغْافِلُون«1

1. سورة الأعراف، الآیة 179.





تجربة مقام الإثمار؛ مقام المعرفة للإنسان
إن مق�������ام الإثم�������ار، هو مقام الظه����������ور وتفعيل جميع المواه����������ب الكامنة في الكائن 

والمخلوق. 
وردا على هذا السؤال وهو لِمَ يجب الحديث عن إمام الزمان؟ أو أنه لماذا 
جرى الحديث بين الملل والنحل طيلة تاريخ حياة البشرية على الأرض عن الموعود 
المنتظ����������ر؟ فانه يمكن خوض الموضوع من الأبعاد الثقافية والاجتماعية والنفسي����������ة 
المختلفة، والمبادرة إلى تبيان وتفسير هذه الواقعة؛ بيد أن النقطة المهمة في طرح 
هذه الأس����������ئلة والأجوبة، تكمن في إحالتها إلى طبيعة وفطرة جنس البش����������ر. بعبارة 
أخرى، بما أن الانتظار هو بش����������كل عام توأم لحياة الانس����������ان ووجوده، وأن انتظار 
تجربة الكمال عبر مس����������ار الانس����������ان الكامل، كامن في وجوده، فاننا وخلال تبيان 
هذا الموضوع، نواجه أمرا إلهيا يعود إلى نش����������أة الروح المنادية بالسمو والشموخ؛ 
عط����������ية إلهية مجردة ونازلة من الله س����������بحانه وتعالى على أديم الأرض وفي الهيكل 

الجسدي للانسان. 
وف����������ي الصورة الظاهرية للحياة، فان ابن آدم، تطأ قدماه الأرض منتظرا؛ ويعيش 
منتظ����������را وينتقل إلى العالم الباقي في حالة انتظ����������ار؛ حتى وإن لم يملك أي درجة 
م����������ن الوعي والعلم حول معنى ومفهوم الانتظار. وهذا هو مطلب روحه التي تناديه 

وتدعوه إلى ساعة أخرى ويوم آخر. 
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وطيلة التاريخ، دأب الفلاس����������فة والمتكلمون وس����������ائر المفكري����������ن، دائما على 
البحث عن حقيقة عن الانس����������ان، تشي����������ر إلى النفس وال����������روح المجردة عن المادة 
واعتبرت الانس����������ان بانه قائم بها؛ أمر قدسي يوجد الصفات النبيلة والميلان الذاتي 

للانسان نحو الجمال والعبادة والكمال و... 
إن الأيتين الكريمتين: 

مْنا بنَِی آدَمَ«1 »وَلقََدْ كَرَّ
و:

نْسانَ ف‏ی أَحْسَنِ تَقْویم‏«2 ِ »لقََدْ خَلَقْنَا اْإل
تشي����������ران إلى كرامة الانس����������ان وموهبته الذاتية؛ تلك التي تس����������تثنيه عن س����������ائر 
الكائنات المقيمة في عالم الإمكان، وأودعت البذرة النامية والخصبة لمقام خليفة 

الله، في صميم روحه. 
ويقول الله تعالى في القرآن الكريم: 

هاتِكُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئا«3 »أَخْرَجَكُمْ مِنْ بطُُونِ أُمَّ
وبالأحرى، فانه سبحانه وتعالى يريد أن يقول:

يا أيها الانس����������ان! إنك تولد من بطن أمك وأنت في موهبتك، وتنطلق حسب 
تلك المواهب والقوة الذاتية، لكي تتحول جملة مواهبك إلى الفعل. 

إن الكرام����������ة الت����������ي وهبها الله المتعال للانس����������ان، أكانت م����������ن حيث الهيكلية 
الجسدية أو من حيث البنية الوجودية، تهب له إمكانية وموهبة تجعله متفوقا على 

سائر الكائنات. 
إن تكريم الانسان بواسطة امتلاك العقل، خير من العديد من المواهب والنعم، 
يؤازر الانس����������ان ويرفده في تمييز الصلاح عن الفس����������اد والح����������ق عن الباطل والخير 
عن الش����������ر وبالتالي الحسن عن القبح، لكي يسلك في الطريق الطويل للحياة، كل 

1. سورة الإسراء، الآیة 7.
2. سورة التین، الآیة 95.

3. سورة النحل، الآیة 16.
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درجات وسا����ل�����لم الس����������عادة وينال المدارج الكمالية العليا. وعليه، يتحصل السير 
الإكمال����������ي الظاهري والباطني ويصبح الآدمي حائزا على كمال وجمال مقام خليفة 

الله. 
 :وتبيانا لتكريم وإعزاز أبناء آدم، قال الإمام محمد الباقر

»إنّ الله لا یكرّم روح الكافر، ولكن كرّم‏ أرواح‏ المؤمنین‏.«1 
وجلي بان هذه الكرامة والعزة، موجهة نحو مقام انس����������انية الانس����������ان وحقيقته؛ 
وإلا ف����������ان العالم الملكي والمصالح الموج����������ودة في عالم المادة، ومهما بلغت من 
القيمة، لا ينطبق عليها خطاب الكرامة والعزة لبارئ الكون والوجود؛ مثلما أن قوة 
الدفع والمس����������بب لتحريك مواهب الانسان وازدهارها، هي حصيلة النفس والذات 
الطالبة للكمال وغير القابلة للركود والتوقف لدى الانسان قبل أن تكون ناتجة عن 

المصالح المادية المكونة لجسم الانسان. 
إن أسمى س����������ند لهذا الإدعاء، هو الآية المباركة لسورة »الحجر"؛ حيث قال 

سبحانه وتعالى حول درة تاج الخلق: 
یْتُهُ وَنفََخْتُ فیهِ مِنْ رُوح‏ی فَقَعُوا لهَُ ساجِدین«2 »فَإِذا سَوَّ

وقال الإمام الخميني الراحل في وصف الانسان: 
إن الانسان هو كائن خلقه الله تبارك وتعالى إلى الأن، لان جميع السمات 
الموج��ودة في العالم، موجودة لدى الانس��ان. لكن بص��ورة كامنة. على 
هيئ��ة موهبة وهذه المواهب يجب أن تتحول إلى الفعل. وأن تتحقق على 
أرض الواقع. لذلك فان وجود الانسان، هو خلاصة العالم بأكمله ومجمل 

الكائنات...3

1. القمي مش�������هدي، محمّد بن محمّدرضا، »تفس����������یر كنز الدقائق وبحر الغرائب«، طهران، وزارة الثقافة والإرش����������اد 
الإسلامي، مؤسسة الطباعة والنشر‏، الطبعة الأولى، 1368ه‍ .ش.، ج 7، ص 451.(

2. سورة الحجر، الآیة 29؛ سورة ص، الآیة 79.
3. الموس�������وي الخمیني، روح ‌اللّه، »معرفة الانسان في فكر الإمام الخمیني«، طهران، مؤسّسة تنظیم ونشر أعمال 

الإمام الخميني، 1386ه‍ .ش.، ‏‏1359/12/7.
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إن ه����������ذه الطاقة الت����������ي لا حدود لها، جعلت رغبة وطلبا يس����������توليان على روح 
الانس����������ان، بحيث أنه يطلب غاية وأعلى مرتبة من كل أمر ينشده. ومن هنا، يعتبر 
طل����������ب الكمال، بمنزلة طلب روح وذات وجود الانس����������ان. وإن س����������ائر الكائنات، 
محصورة في دائرة مغلقة ومحدودة وهي تسير وتسافر حسب حب الذات والإلهام 
الغريزي؛ بيد أن الانس����������ان يتجه صوب الكمالات في ظل العقل والاختيار وطلب 
الروح، ويواصل سيره وسفره في هذا الطريق المحفوف بالمخاطر؛ شريطة ألا تعمل 

زخارف الدنيا والنفس الأمارة – بواسطة الشيطان- على قرصنة العقل والقلب. 
ولهذا السي����������ر، لا يوجد حد للتوقف؛ لانه في فجر الخلق، خاطب بارئ هذا 

الانسان، الحضور وسكان عالم الملكوت وقال: 
َرْضِ خَلیفَة«1 »إِنِّی جاعِلٌ فِی اْأل

إن الجعل، هو وضع جميع طاقات صيرورة جميع الكائنات، بصفة عامة ولدى 
الانس����������ان بصفة خاص����������ة. الأمر الذي لم تقدر الملائكة عل����������ى فهمه. إن التحقق 
الملموس والخارجي لهذا الخليفة ومن ثم برء الانسان، يحصل مع هبوط الانسان 
وسي����������ره وسفره الطويلين في الأرض لا في البداهة وفي لحظة الولادة في حضرة الله 

المتعال. 
وعلى النقيض من رؤية بعض الفلاس����������فة ممن عرفوا الانسان بأنه حيوان ناطق، 
أي أنه����������م يعتبرون المقدرة على النطق، الس����������مة التي تميز الانس����������ان عن الحيوان 
)الح����������يوان الذي يتكلم وبالأحرى، يدرك العموميات(، فان الحكماء المس����������لمين 
واس����������تنادا إلى الكلام الوحياني )القرآن وأهل البيت(، عرفوا الانس����������ان على أنه 
حي متأله. إن هذا التعريف، تم تبيانه بش����������كل خاص في أعمال ومؤلفات الحكيم 

المتميز جوادي أملي: 
بما أن القرآن، لا يعتبر المش��رك والكافر، انس��انا كاملا، وما عدا الحياة 
النباتية والحيوانية والانسانية المصطلحة في تعريف الانسان بـ»الحيوان 

1. سورة البقرة، الآیة 30.
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الناط��ق«، فان ثمة حاجة لفصل الفصول آخ��ر، لكي يعتبر فرد من وجهة 
نظر القرآن »انس��انا«، ووفقا للقرآن، فان الحد النهائي للانسان هو الحي 

المتأله.
إن نوعية الانس��ان بناء على هذا التعريف، هو الح��ي الذي يجمع الحياة 
النباتية والحيوانية والانسانية المصطلح الذي يملك النطق ويمكن القول 

أنه يساوي الحيوان الناطق.1
إن م��ا يمي��ز الحي عن الحي��وان، هو بقائه وفنائه؛ أي أن روح الانس��ان 
التي تكون »بعده الرئيسي« حية، مثل الملائكة الذين لا يموتون إطلاقا، 
ولا يخرج��ون من م��دار الوجود؛ رغم أن جس��م الانس��ان الذي يكون 
»بع��ده الفرعي«، ي��زول ويفنى، وهذه الصفة، تمثل الفارق بين الانس��ان 

والملائكة.2
إن فصل هذا التعريف الذي هو الفصل الأخير لحد الانسان، هو التأله. أي 

السير نحو الله والمسبوق بالتوحيد والانصهار في ألوهيته.3
وهذه النظرية تشي����������ر إلى الحقيقة الوجودية للانس����������ان؛ وقد أش����������ار الله سبحانه 

وتعالى في الآية 29 من »سورة الحجر« إلى ذلك: 
»ونفََخْتُ فیهِ مِنْ رُوحی...«

وتفتح هذه الحقيقة الوجودية، بابا أمام الانسان ليمضي من خلالها قدما إلى 
أعلى المراتب المعرفية والتوحيدية ويصبح جاهزا لدرك وتجربة أس����������مى المراتب من 

الصفات الكمالية. 
إن الرغب����������ة والميل للوص����������ول إلى الغد، يمثلان أبس����������ط رد على الميل الفطري 
للانتظار الذي نشهد مصاديقه المختلفة بين أبناء البشر. إن الرغبة والتمني للتخرج 

1. جوادي آملي، عبداللّه، »تفسیر الإنسان بالإنسان«، تنظیم ودراسة محمّد حسین الهي زاده، قم، الاسراء، ص 150.
2. جوادي آملي، عبداللّه، »الحیاة الحقیقیة للانس����������ان في القرآن الكریم«، تنظیم وبحث غلام علي أمین، اس����������راء 

للنشر، الطبعة الثالثة، صص 16-15.
3. جوادي آملي، عبداللّه، »التفسیر الإنسان بالإنسان«، ص 150.
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وامتا����ل�����ك منزل وامتا����ل�����ك مهنة وتذليل العقبات التي تعت����������رض تحقيق النصر والفوز 
والنجاح و...، ونيل أي من التمنيات والأمنيات، وقبلها، فان ثمة أملا منش����������ودا، 
نما وتبلور في ذهن الانس����������ان وقلبه، ويدعوه لغد آخر. الواحد تلو الاخر وإلى ما 

لا نهاية.

النزعة للخلود والبقاء إلى الأبد
وت����������م تقدير نقطة كمالية خاصة ومحددة لكل كائن ومخلوق، ينالها ش����������ريطة 

توافر الظروف اللازمة لذلك.
وهذه النقطة الكمالية، ثابت وقابلة للتش����������خيص بالنسبة لسكان جميع العوالم 
الجمادية والنباتية والحيوانية والانسانية. إن محجة الجمادات، هي حدها الكمالي 
والح����������ياة النباتية هي غاية كمالها؛ بحيث أن الحياة الحيوانية تمثل كمال النبات، 
وقبلة وغاية كمالها، كما أن القبلة والمسار الكمالي للحيوان، يفضيان إلى الحياة 

البشرية؛ الانسان المألوف. 
وثمة نقطة كمالية محددة لكل فئة، في أي ساحة وحقل، يستقر فيها في ظل 

توافر الظروف، ويمر بمقام إثماره.
وتج����������رب النبات����������ات كمالها في العالم النباتي، وتواصل سي����������ر إكمالها في ظل 
الهضم والجذب في جس����������م كائن حيواني. وعندما تبلغ الحيوانات، مقام إثمارها، 
تك����������ون قد ازده����������رت كل مواهبها الكامنة بباطنها وتصبح ق����������ادرة على الاضطلاع 

بدورها الخاص على وجه البسيطة والوجود. 
ولم يُخلق أي كائن ومخلوق عبثا، وأن جهلنا بمهمة ودور النباتات والحيوانات 
على وجه الأرض، لا يش����������كل سببا لفقدان عامة الكائنات على وجه الأرض لدور 

تضطلع به.
وأما بالنس����������بة للإنس����������ان المألوف والمعتاد، فان القبلة، هي الانسان الكامل. 
إن تجرب����������ة الانس����������ان الكامل هي حرص النفس وضال����������ة الآدمي، وأن الآدمي ومن 
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دون أن ي����������دري، ينزع ويرغب في نيل الوصال بالانس����������ان الكام����������ل. إن الكائنات 
الفاقدة للإحساس، تتجه تكوينا، نحو القبلة المقابلة لها، وبالأحرى، فانها تخضع 
لتصرف واس����������تيلاء القبلة المقابلة لها، وبالتال����������ي، فان جملة الكائنات، تصبح في 

تسخير الانسان؛ بحيث يقول الله سبحانه وتعالى: 
َرْضِ جَمیعاً مِنْهُ إِنَّ ف‏ی ذلكَِ  ��ماواتِ وَما فِی اْأل رَ لكَُمْ ما فِی السَّ »وَسَ��خَّ

رُون‏«1 یَآلاتٍ لقَِوْمٍ یَتَفَكَّ
ويدعو الله تعالى، العباد إلى الملاحظة والاهتمام بهذه الآية: 

غَ  َرْضِ وَأَسْ��بَ ��ماواتِ وَما فِی اْأل رَ لكَُمْ ما فِی السَّ »أَ لمَْ تَرَوْا أَنَّ الَله سَ��خَّ
عَلَیْكُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَةً وَباطِنَةً«2

إن السر المستتر لكل هذا الذهاب والمجئ، يعود إلى النزعة والرغبة الفطريتين 
للبقاء والخلود بشكل دائم؛ محاولة لصد الموت والفناء.

إن الإنس����������ان، يسقط كقطرة على سطح البحر، ويجعل في ضوء هذا التواصل 
والتراب����������ط، الخل����������ود والبقاء من نصيبه، ويصل في س����������احة الانس����������ان الكامل، إلى 

السكينة والخلود. 
إن ال����������روح المجردة المنبثقة من حقل قصب الوجود،هي كالطائر الذي يخفق 

جناحيه ويدعو الانسان إلى المنزل الدائم والخلود الدائم.
إن هذه النزعة إلى البقاء لدى الانس����������ان، تظهر نفسها في المراتب الدنيا، في 
الزواج والتناسل وتخليق الأعمال الفنية ومواجهة المرض والوهن والفتور وحتى كتابة 

ذكرى على ساق شجرة وجدار.
وكأن الجميع يريد، قبل تجربة الموت الذي لا بد منه، ترك أثر وش����������ئ واس����������م 

وعلامة عنه. 
وأي انسان تراجع، في أي مكان في العالم، وفي أي موقع زماني ومكاني وفي 

1. سورة الجاثیة، الآیة 13.
2. سورة لقمان، آیة 20.
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أي منزلة اجتماعية، تجد لديه نزعة واضحة وجلية للبقاء والخلود إلى الأبد، وصدّ 
ودحر كل ما يمحو اسمه عن وجه الأرض. 

وبالنسبة للإنس����������ان، فان الإتصال بالانسان الكامل، يمثل أسمى وأزكى أمنية 
كامنة في نفسه.

الإنسان ومقام الإثمار
إن نواة وجود الانس����������ان وروحه الطالبة للكمال، تثمر في ضوء العمل الصالح 
وريها بمياه الإيمان وتنال مقام الإثمار. إن مقام الإثمار، هو مقام آخر مرحلة من 

كمال أي كائن ومخلوق. 
إن النبات����������ات والحيوان����������ات، وبعد تجاوز مراتب النم����������و، تتحول إلى ثمر؛ في 

أجمل صورة، أودع الله سبحانه وتعالى، الموهبة اللازمة في نواةة وجودها.
وإن تخل����������ف نب����������ات وحيوان، عن السي����������ر والحركة لأي س����������بب كان، ويتلف، 
فانه يس����������قط ويدعى س����������اقط وتال����������ف، أي أنه بقي فجا وغير ناض����������ج، فاقد للون 
والرائحة والطعم وسائر الصفات الكامنة في نواته الأولية. وفي المقابل، فإن هضم 
وانصه����������ر أي نبات وحيوان، في المرتبة العليا للكمال الظاهري، في جس����������م كائن 
أس����������مى وأعلى، فان سي����������ره وسفره يستمران عبر مس����������ار كائن أعلى؛ وكما أسلفنا، 
فان الجمادات تظهر ف����������ي النباتات، والنباتات في الحيوانات، وجميع الجمادات 
والنباتات والحيوانات، في الانسان، وبعد أن تهضم وتنصهر في الجسم الانساني، 

تسير في مسار الإكمال والمقام الأرفع. 
إن الآية الكريمة:

نْعامِ بلَْ هُمْ أَضَل‏«1 َ »أُولئِكَ كَاْأل
خطاب يوجهه الله تعالى للفئة التي رغم امتلاكها الصورة الانس����������انية الظاهرة، 
قد س����������قطت ونفقت في مقام الحيوان، وتخلفت عن السير والسفر الكمالي ونيل 

1. سورة الأعراف، الآیة 179.
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مقام الإثمار. 
إن مقام الإثمار بالنس����������بة للإنس����������ان، هو نيل الصف����������ات الكمالية؛ ذلك الذي 
ميزه بواس����������طة الروح الإلهية والإكرام الرباني، عن جميع الكائنات سوى الله وعالم 

الإمكان. 
ولذلك نقول، إن ضخامة جس����������م الإنسان وزخرفة أعضائه وجوارحه، لا يؤشر 

إلى نيله هذا المقام الانساني النبيل. 
وحسبما يقول القرآن الكريم: 

َرْضِ وَاتَّبَعَ هَواهُ فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ الكَْلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ  »وَلكِنَّ��هُ أَخْلَدَ إِلیَ اْأل
بوُا بِآیاتِنا«1 یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُكْهُ یَلْهَثْ ذلكَِ مَثَلُ القَْوْمِ الَّذینَ كَذَّ

إن الن����������واة الوجودية، تتفتق تدريجيا، على إثر الش����������ريعة والعمل الصالح. وتزيح 
حُجب العالم الملكي وتواصل رحلتها حتى الوصول إلى الكمالات الروحانية. 

الإنس والنسیان
ويقول صاحب »مرصاد العباد« نجم الدين الرازي، المعروف بـنجم الدين الداية، 

في حكمة تسمية الإنسان بلفظة الانسان: 
إن اس��م الإنسان كان مش��تقا من الإنس النابع أولا من حضرة الحق ]الله 

تعالى[. وقيل: إن الانسان سمي بالإنسان، لانه مستأنس.
وبما أن الله تعالى يخبر منذ الزمن الماضي للإنس��ان ]ذلك الزمان الذي 
لم يهبط فيه الانسان على وجه الأرض[، فانه يدعوه بالإنسان... أي كان 
ف��ي حظائر القدس ولم يكن يلتحق بهذا العال��م... أي في عالم الأرواح، 
وبما أنه التحق بهذا العالم، ونس��ي ذلك الأنس، فانه أطلق عليه اس��مه 
الآخر المناس��ب الناس��ي، وبما أنه يتوجه مخاطبا إي��اه فانه يدعوه بهذا 
الاسم: »يا أيها الناس!« أي أيها الناسي!... وقيل: أنه تمت تسمية الناس، 

1. سورة الأعراف، الآیة 176.
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لسبب أنه ينسى.1
وف����������ي وجه اخر، ف����������ان درة تاج الخلق هذا، أي الإنس����������ان، ه����������و أهل الأنس 

والاستئناس، وجاهز من جهة أخرى، للإصابة للنسيان. 
وبلغة ش����������اعرية وحس مرهفة، وكأن����������ه طائر يطير بجناحي الأنس والنسي����������ان، 
ويسلك المراتب. منذ فترة الرضاعة في حقبة، وبسبب الاستئناس بالعالم الجنيني 
)في رحم الأم(، يبكي بوقت الولادة ويتململ، وفي حقبة أخرى، يس����������تأنس بثدي 

الأم، فانه يرحل من ذلك العالم الماضي، ويضع كل ذلك في بوتقة النسيان.
وفي س����������ن العام����������ين، وعندما يُفطم ع����������ن حليب الأم، يجزع ويف����������زع، إلى أن 
يس����������تأنس بوضع جديد على إثر التكرار وممارس����������ة العيش ف����������ي المرحلة الجديدة 

وتناول الأطعمة اللذيذة.
إن هذا الأنس والنسي����������ان، يرشدان الانسان بشكل متوال، لكي يجرب الأنس 
والنسي����������ان بصورهما وأشكالهما المختلفة، ويسلك المس����������ار الإكمالي في العالم 
الترابي، ويش����������تد عوده ويتق����������وى ويجد أن الأوجه المختلفة للأنس والنسي����������ان في 
الماض����������ي، كانت تتجه نحو العالم المجازي والدنيا الدنيئة، ولم تكن لتلبي طلب 
روحه؛ لذلك يبرز ضرب من الاحس����������اس والطلب الباطني كشعلة نار يشتد لهيبها 

لتبدي الاستياء من الوضع القائم والمطالبة بوضع اخر.

الولادة الحقیقیة 
إن ظهور هذا الطلب والنزعة الباطنية لدى الانس����������ان، تس����������بب بولادة الانسان 
ثانية؛ من خلال الإعراض عن كل الأنس والألفة التي تؤسره في عرض الجمادات 

والنباتات والحيوانات والتمنيات الخاصة بهذه الفئة. 
ويقول مولانا:

1. ال�������رازي، نجم ‌الدّی�������ن، »مرصاد العباد«، باهتمام محمّدّ أمین ریاحی، طهران، الش����������ركة العلمیة الثقافية للنش����������ر، 
1365ه‍ .ش.، ص 102.
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مت من الجماد وتحولت إلى اسم
ومت من الاسم والظاهر وتحولت إلى حيوان

ومت من الحيوان وأصبحت آدميا
إذن لم أخش النقصان إن مت
وحملة أخرى، سأموت كبشر

لكي أصبح من الملائك
ويجب أن أبحث وارتقى من موقع الملك

كلّ شیء هالك اّال وجهه
وعلى إث����������ر ماء الإيمان ونور العمل الصالح وغذاء العبادات وعناية بس����������تانيي 
بستان الله، والأولياء والأنبياء، تثمر نواة الروح وتسلك الدرجات العلا الواحدة تلو 
الأخرى، إلى أن تثمر في حضرة الله تعالى في ظل زوال جميع الحجت التي تظهر 

في خضم الحياة في العالم الترابي. 
أما الحيوانات، بما أنها لا تعرف شيئا عن العالم الآخر، تكون جهة من هذا 
العالم ]تسير في ساحة واحدة[؛ فانها تهتم كلها بمصالحها وتنشغل بشهوة 

تامة، باستيفاء اللذات الحسية، وهي تنمو سريعا وتصل إلى كمالها.1
ويبلغ بالانسان مدى يرفع عقيرته كـحافظ حين يقول:

إن فكري لا ينحني للدنيا والعقبى
تبارك الله من هذه الهواجس التي تدور في خلدنا

لا أدري من هو بباطني المنهك
فأنا صامت وخامد وهو يصرخ ويهيج

وتحدث هذه الحالة في مرتبة عليا، وتتحصل مرتبة من الكمالات للانس����������ان 
الذي يغمض عينيه على كل ما حصل له في المراتب السابقة وتبدو حلوة وسائغة 
تارة. ولا يهوى ولا ينزع إلى الجنة حتى؛ وكأن أي من هذه النغم الدنيوية، لا تلبي 

1. الرازي، نجم ‌الدّین، »مرصاد العباد«، ص 107.
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مطلبه.
تبارك اللّه؛ أن تحل البركة والنعمة على هذا الطلب والتمني اللذين جبلنا عليهما 

منذ اليوم الأزلي!
الانحناء لعتبة حضرة الحق والمثول بين يدي هذه العتبة الشريفة.

فناء جم����������يع الصفات الكامنة في العوالم الجمادي����������ة والنباتية والحيوانية وحتى 
البشرية )العالم الفاني( والبقاء والمثول في الصفات الإلهية السامية )العالم الباقي(.

إن حقيق����������ة ه����������ذه الجذبة الباطنية، ه����������ي الانتظار الكامن ف����������ي روح الآدمي. 
وللصيرورة، تلك الحماس����������ة والميل الباطني للتماش����������ي معه، والتحول إليه والوصول 

إلى مزرعة قصب الوجود.
وه����������ذا الطائر وهذه الروح التي تصل إلى حقل قصب الوجود، تس����������تقر وتهدأ. 
وهذا الوصال، يحصل عندما ينجذب الانسان وينصهر في ذلك البحر اللامتناهي 

للوحدة. 
وبعب����������ارة أخرى، ف����������ان الصيرورة بمعنى الوصول إلى أعل����������ى درجة من الصفات 
الكمالية للانس����������ان، تتحقق بمعية انس����������ان إلهي؛ وهو الذي ينال من دون وسيط 
وب����������إذن الله، أعلى وأرفع مرتبة من القرب إلى الله، ويوفر بإذن الله، بوصفه واس����������طة 
الفيض والتقرب، إمكانية وص����������ول العباد المؤمنين إلى مراتب القرب العليا لحضرة 

الحق. 
وتعتبر الرواي����������ات الواردة عن المعصومين، بان الحج����������ج الإلهيين والأئمة 
المعصوم����������ين هم أهم مصداق لحبل الله المتين و»وسي����������لة التقرب« إلى الله. 

 :وقال رسول الله
»الأئمّة من ولد الحس��ين من أطاعهم‏ فقد أطاع الله‏ ومن عصاهم فقد 

عصى الله عزّ وجلّ هم‏ العروة الوثقى‏ وهم الوسيلة إلى الله عزّ وجلّ.«1
إن كلام رسول الله لا ينطوي على توصية، بل اعلان طريق التقرب إلى الله 

1. ابن بابويه، محمّد بن علي، »عيون أخبار الرضا«, ج 2، ص 58.
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المتعال وحكمه بش����������أن الأئمة؛ وبالضرورة عندما صدر الأمر بالتمسك بحبل 
الله المتين، إذ قال الله تبارك وتعالى: 
»وَاعتَصِموا بحَِبلِ الِله جَميعًا«1

ويج����������ب أن يكون، المص����������داق الملموس لحبل الله والع����������روة الوثقى قائما في 
العال����������م الخارج وقابا����ل����� للوصول إليه من قبل الناس، وإلا ف����������ان الحكم يبدو وكأنه 

عديم المعنى.
 :ويروي إبراهيم بن أبي محمود عن الإمام علي بن موسى الرضا

»نح��ن حجج الله في خلقه وخلفاؤه في عباده وأمناؤه على س��رّه ونحن‏ كلمة 
التّقوى‏ والعروة الوثقى ونحن شهداء الله وأعلامه في بريّته....«2

وفي عص����������ر الظهور، يتحصل الاتصال والارتباط بلا وسي����������ط مع ذلك الحبل 
المت����������ين والع����������روة الوثقى، الإمام المهدي، ويكتس����������ب جميع س����������كان الدولة 
الكريم����������ة والمدينة الطيبة، مجال وإمكانية القرب إلى الله، بصفة خاصة وس����������لوك 
المرات����������ب التوحيدية العليا؛ النعمة الت����������ي كان قد حرم منها جميع خلق العالم طيلة 

جميع سنوات استقرار جولات الباطل.

1. سورة آل عمران، الآیة 103.
2. ابن بابويه، محمّد بن علي، »كمال الدّين وتمام النّعمة«، ج 1، ص 202.





الفصل الثالث

حكمة الحوادث والنجاة من الابتلاءات





السنن الإلهیة
إن الس�������نن الإلهي�������ة، قوانين ثابتة لا تتغير، وهي س����������ارية وجارية ف����������ي جميع ميادين 
وس����������احات الحياة المرئية والخفية. إن القوانين الأساسي����������ة التكوينية أو التش����������ريعية 
الخف����������ية وغير المرئية، تس����������ود جميع العلاقات وكل الأمم طيل����������ة التاريخ من أدنى 
الس����������اجات أي الح����������ياة الفيزيقية إلى أعلى الس����������احات. وه����������ذه القاعدة تعني أن 
الانبس����������اط يحصل لكائن صاحب عقل واختيار، أي الإنسان، لكي يتسنى له في 
ميدان زاخر بمختلف الإمكانات، اختيار الإمكان عن طريق الس����������عي والعمل، بما 

يتطابق مع نزعته ورغبته النفسانية أو الاقتراح الرباني. 
وقد وضع الله تعالى، مكافآت وعقوبات لكل انتخاب، وقد أظهر طريق الحق 
عن طريق إرس����������ال الأنبياء وإنزال الكتب، ليظهر من خلال ذلك طريق الس����������عادة 

الدنيوية والأخروية للبشرية. 
وهذا هو الانس����������ان وفي ظل كل الإمكانات المحددة واختيار وانبس����������اط اليد 
المعطاة من قبل الله المتعال، يبذل جهده للسير على واحد من المسارين، مسار 
الحق أو مس����������ار الباطل، وبالتالي، فانه يجرب الأعراض والتبعات الوضعية الدنيوية 

والأخروية لكل من اختياراته. 
َرْضِ  ماءِ وَاْأل »وَلوَْ أَنَّ أَهْلَ القُْر‏ی آمَنُوا وَاتَّقَوْا لفََتَحْنا عَلَیْهِمْ برََكاتٍ مِنَ السَّ
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بوُا فَأَخَذْناهُمْ بمِا كانوُا یَكْسِبُون«1 ولكِنْ كَذَّ
إن عب����������ارة »لو أن« تظهر جميع الاختيارات الإلهية الممنوحة للإنس����������ان، وفي 
المقاب����������ل، فان نيل البركة أو اللعنة الناتجة عن أي انتخاب، تعلن كنتيجة في الدنيا 
والآخرة، وأن النفي والتأييد، بمعنى الأوامر والسنن التي وضعت في صلب الكون 
تكوينا، ويتم جعلها بواسطة الأنبياء كأحكام إلهية، وكذلك إعلانها، ولا مفر منها. 
وبذل����������ك، فان المهملين والغافلين والمذنبين، ومتلق����������ي اللعنة، وقبل أن يريدوا 
محاس����������بة خالق الكون أو الطبيعة والزمان والمكان، بسبب الصعوبات المتحصلة 
والعقوبات المطبقة عليهم، فانه يجب عليهم أن يحاسبوا ويوبخوا أنفسهم بسبب 
الإهم����������ال والغفلة أو التمرد والعصيان ف����������ي النظرية والتطبيق، وأن يعيدوا عدم البركة 

والحرمان لسبب واحد أو الأسباب الثلاثة آنفة الذكر. 
إن الآية المباركة: 

»مَنْ یَتَّقِ الَله یَجْعَلْ لهَُ مَخْرَجا«2 
تعلن أن لا وجود للطريق المسدود!

وما عدا التقوى، فان الله تعالى، جعل العودة والاس����������تغفار عن الطريق الخاطئ 
الذي تم سلوكه، كطريق للنجاة والخلاص: 

 :وقال الإمام الصادق
»من أكثر الاستغفار جعل الله له من كلّ همّ فرجا - ومن كلّ ضیق مخرجا 

ورزقه من حیث لا یحتسب.«3
وبالتالي فان العمل الصالح، يفت����������ح أبواب الرحمة والبركة، ويغلق أبواب اللعنة 

أي الحرمان من الرحمة. 
ا«4 حْمنُ وُدًّ الحِاتِ سَیَجْعَلُ لهَُمُ الرَّ »إِنَّ الَّذینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ

وم��ن يجعل الدنيا والش��هوات الدنيوية، إمامه، ويس��عى بكل جهده من 

1. سورة الأعراف، الآیة 96.
2. سورة الطلاق، الآیة 2.

3. ابن فهد الحلي، أحمد بن محمّد، »عدّ الدّاعي ونجاح الساعي«، الطبعة الأولى، 1407ه‍ .ق.، ص 265.
4. سورة مریم، الآیة 96.
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أجل نيل ذلك، ينال وفقا لتلك السنن الثابتة، حصة من الدنيا بما يتلاءم 
مع جهده وهمته؛ حتى وإن كانت هذه الش��هوة، تس��تولى على المتدينين 

الغافلين والمهملين وضعاف الإيمان. 
لْنا لهَُ فیها ما نشَاءُ لمَِنْ نرُیدُ ثُمَّ جَعَلْنا لهَُ جَهَنَّمَ  »مَنْ كانَ یُریدُ العْاجِلَةَ عَجَّ

یَصْلاها مَذْمُوماً مَدْحُورا«1
إن التنعم بالدنيا بالنسبة لطالبي الدنيا، ليس خارج عن نطاق إرادة الله المتعال. 
إن الس����������نن الثابتة والجارية لله في النظام التكويني للعالم، تفسح هذا المجال لكل 
انس����������ان ليتمتع بقدر الجهد والتمني، بالدنيا أو الآخرة، وأن يتلقى بطبيعة الحال، 

التبعات الدنيوية والأخروية لذلك التمني والجهد؛ أكان رحمة أو لعنة. 
ويقول الله سبحانه وتعالى في »سورة الزخرف«:

حْمنِ لبُِیُوتِهِمْ  ةً واحِدَةً لجََعَلْنا لمَِنْ یَكْفُ��رُ باِلرَّ »وَلوَْلا أَنْ یَكُ��ونَ النَّاسُ أُمَّ
ةٍ وَمَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ ٭ وَلبُِیُوتِهِمْ أَبْواباً وَسُ��رُراً عَلَیْها  سُ��قُفاً مِنْ فِضَّ
خِرَةُ عِنْدَ رَبِّكَ  نْیا وَاْآل ا مَتاعُ الحَْیاةِ الدُّ یَتَّكِؤُنَ ٭ وَزُخْرُفاً وَإِنْ كُلُّ ذلكَِ لمََّ

للِْمُتَّقین«2
وعلى الرغم من تص����������ور قصار النظر والهمة، فان التمتع الدنيوي، لا مظهر له 
عن����������د الله المتع����������ال؛ أي أن الحياة الدنيا، هي لهو ولعب، وتخدع طالبي التس����������لية 

واللعب واللهو والترفيه الصبياني.
نْیا لعَِبٌ وَلهَْوٌ وَزینَةٌ وَتَفاخُ��رٌ بیَْنَكُمْ وَتَكاثُرٌ فِی  »اعْلَمُ��وا أَنَّمَا الحَْی��اةُ الدُّ
ا ثُمَّ  َوْلادِ كَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الكُْفَّارَ نبَاتُهُ ثُمَّ یَهیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّ َمْوالِ وَاْأل اْأل

یَكُونُ حُطاما...«3
:ويقول رسول الله

»الدّنیا مزرعة الآخرة.«4

1. سورة الإسراء، الآیة 18.
2. سورة الزخرف، الآیات 35-33.

3. سورة الحدید، الآیة 20.
4. ورام بن أبی فراس، مسعود، »مجموعة وراّم«، قم، الطبعة الأولى، 1410ه‍ .ق.، ج 1، ص 183.
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إن اليهود المنكرين الذين تخلفوا عن قافلة النبي موسى كليم اللّه، انشغلوا 
بالدنيا. لقد أعرضوا عن الأحكام والتعاليم السماوية، ولجأوا إلى الفسوق والفجور، 
وبذلوا قصارى جهدهم وس����������عيهم وحيلتهم وعقل معاشهم لجلب المنفعة الدنيوية 
والهيمنة على عبادالله، واس����������تخدموا حس����������ب الس����������نن المجعولة في الكون، غفلة 
وضعف عهد المؤمنين بالأديان التوحيدية. وتقدموا خطوة فخطوة إلى الأمام؛ بينما 

كانوا في أقلية متفرقين ويفتقدون إلى الجغرافيا الترابية في الأرض. 

سنة الابتلاء والامتحان
وبينم����������ا تعد المنفعة والربح الدنيويين الناتجين عن الجهد والتقيد بالقواعد، من 
الس����������نن الإلهية والمجعولة في الس����������احات الفيزيقية والمادية للكون، فان الابتلاء 
والامتحان، يعدان هم الاخرين، من الس����������نن الإلهية ويضطلعان بدور بناء في نيل 

السعادة والمكافأة أو الشقاء والعقاب.
وورد البلاء في ثلاثة معاني في »القرآن«:1

1. الامتحان: »إِنَّ هذا لهَُوَ البَْلاءُ المُْبین‏«2 
كُمْ عَظیمٌ«3  2. النعمة: »وَف‏ی ذلكُِمْ بلَاءٌ مِنْ رَبِّ

وفي ترجمة هذه الآية، يقول السيد مرتضى علم الهدى: 
روی أبو بكر الهذلیّ عن الحس�������ن فی قول����������ه تعالی: »وَفِ‏ی ذلكُِم‏ْ بلَاءٌ مِن‏ْ رَبِّكُم‏ْ 
عَظِی��مٌ«‏، قال: نعمة عظیم��ة؛ إذ أنجاكم من ذلك؛ وقد روی مثل ذلك عن ابن 

عبّاس والسّدّیّ ومجاهد وغیرهم.4
رِّ وَالخَْیْرِ فِتْنَةً«5  3. المحنة: »وَنبَْلُوكُمْ باِلشَّ

والمراد م��ن مفردة الابتلاء في مصطلح القرآن، ونظرا إلى الجذر اللغوي 

1. التفلیس�������ي، أب�������و الفضل حبیش بن إبراهی�������م، »وجوه القرآن«، باهتمام مهدي محقّ�������ق، طهران، إصدارات جامعة 
طهران، 1371ه‍ .ش.، ص 49. 

2. سورة الصافات، الآیة 106.
3. سورة البقرة، الآیة 49.

4. علم الهدی، علي بن الحسین، »أمالي المرتضی«، القاهرة، الطبعة الأولى، 1998م.، ج 2، ص 109.
5. سورة الأنبیاء، الآیة 35.
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للمفردة والذي يتضمن معنى الاستمرار والتكرار، هو عبارة عن مجموعة 
البرامج المستمرة والمتواصلة السارية بشأن الانسان وأدائه وسلوكه.1

إن المفهوم القرآني للامتحان والفتنة هو الشئ ذاته.
إن اليهود وعلى إثر أعمالهم، تعرضوا لابتلاءات دنيوية وأخروية قاسية من جهة 
، كم����������ا أن أهل الإيمان وعلى إثر بع����������ض أعمالهم، أبتلوا باليهود من جهة أخرى؛ 
رغ����������م المؤمنين الأبرباء والأتقياء وعلى إثر بعض الابتا����ل�����ءات، تمتعوا بالمكافآت 

الأخروية فضلا عن تحصيلهم المدارج والمراتب المعنوية العليا. 
وق����������د صرح القرآن الكريم في آيات به����������ذه الحقيقة من أن أهم حكم الابتلاء 
)الامتحان(، هو معرفة الوجه الحقيقي للأشخاص بمعنى ظهور الأهلية والمواهب 

والخبث والدناءة والكرامات الروحية أو الرذائيل النفسانية. 
ابِرینَ وَنبَْلُوَا أَخْبارَكُم‏«2 »وَلنََبْلُوَنَّكُمْ حَتَّی نعَْلَمَ المُْجاهِدینَ مِنْكُمْ وَالصَّ

إن جمل��ة »حت��ى نعلم المجاهدين منكم« ليس��ت بمعنى أن الله لا يعرف 
هذه الفئة؛ بل القصد هو تحقق المعلوم الإلهي وتش��خيص هكذا أشخاص؛ 
أي حت��ى يتحصل هذا العلم الإلهي على أرض الواقع ويتجس��د وتتحدد 

الصفوف.3
وكل هذا، يمثل فرصة يمنحها الله للمعاندين والمنكرين.

سنة الإمهال والاستدراج
إن أحدى الس����������نن الأخرى والقوانين السارية في منظومة الكون وبين الكائنات 
المخيرة وصاحبة العقل، هي سنة الإمهال والاستدراج، أي إمهال الظالم والمذنب. 
إن المسيئين والمذنبين، ليست أمامهم مهلة إلى ما لا نهاية حتى يوم القيامة؛ 

1. باكزاد، عبد العلي، »الابتلاء والامتحان في القرآن«، فصلية البحوث القرآنیة، 1387ه‍ .ش.، العدد 54 و 55؛ نقلا 
عن موسوي نسب، سیّد جعفر، »ابتلاء وامتحان الانسان في القرآن«، ارزشمند، الطبعة الأولى، 1385ه‍ .ش.، ص 17.

2. سورة محمّد، الآیة 31.
3. پاكزاد، عبدالعلی، »الابتلاء والامتحان في القرآن«؛ نقلا عن مكارم ش�������یرازي، ناصر »تفس����������یر نمونه«، طهران، 

دار الكتب الاسلامیة، الطبعة الرابعة، 1373ه‍ .ش.، ج 21، ص 482.
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بل ربما ثمة ابتلاءات، تق����������رب المؤمنين إلى المراتب العليا، وعلى العكس، تدفع 
الظالمين إلى منتهى التعاسة والشقاء في الدنيا والآخرة. 

وعل����������ى إثر الابتلاءات، تنفصل الصفوف ويُعرف من هو الصالح ومن الطالح، 
وفي ساعة معينة، تطال يد العذاب والجزاء الإلهيين، الظالمين في الدنيا، وتعاقبهم 

عقابا أليما، وتجعلهم أذلاء. 
وفي الروايات الشي����������عية، ف����������ان بعض الذنوب هي »س����������ريعة العقاب«؛ أي أن 

 :العقاب الإلهي، يطال المذنبين في هذه الدنيا. ويقول رسول الله
»ثلاثة من الذّن��وب تعجّل عقوبتها ولا تؤخّر إلی الآخرة عقوق الوالدین 

والبغی علی النّاس وكفر الإحسان.«1
وا ما تَرَكَ عَل‏ی ظَهْرِها مِنْ دَابَّةٍ وَ لكِنْ  »وَ لوَْ یُؤاخِذُ اللهُ النَّاسَ بِما كَسَ��بُ

ی فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ الَله كانَ بعِِبادِهِ بصَیرا«2 رُهُمْ إِل‏ی أَجَلٍ مُسَمًّ یُؤَخِّ
وجاء في »القرآن الكریم«:

ةٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَةً وَلا یَسْتَقْدِمُون«3 »وَلكُِلِّ أُمَّ
وقبل دراس����������ة اليوتوبيا الشيطانية لليهود، وذكر مصاديق خبث وفكرة آخر يوتوبيا 
تأسيس الدولة العالمية، أتيت على ذكر هذه المقدمة لتذكير القارئ الكريم بالسنن 
الإلهية، وحكمة الابتلاء وامتحان البش����������ر وبالتالي، المهل����������ة التي منحت لليهود، 
والأجل الذي سي����������حين آجلا أم عاجلا والعذاب الأليم الذي سي����������ذوقونه على يد 
رج����������ال، رجل من قبيلة الإيمان والفا����ل�����ح؛ وينالوا عقاب كل الطغيان والظلم الذي 

مارسوه ضد خلق العالم وجميع المؤمنين.

1. المفید، محمّد بن محمّد، »الأمالي«، قم، مؤتمر الشيخ المفید، الطبعة الأولى، 1413ه‍ .ق.، ص 237.
2. سورة فاطر، الآیة 45.

3. سورة الأعراف، الآیة 34.



طلب النجاة
إن النج�������اه تعني الخلاص والحرية والفلاح، والمُنجي، هو المُنقذ والمُخلص الذي 

ينقذ الأسير والمُقيد من أسره وقيوده. 
ويتب����������ارد إلى الذهن من مفردة النجاة، مباش����������رة الفخ والواقع في الفخ والمتورط 
والأسير. اسمحوا لي القول أن النجاة وطلب الخلاص، كامنان في وجود الانسان. 
وبالأحرى، فان هذا الطلب، يتولد مع الانسان، ويعيش ويبقى معه. ويكبر ويكبر 
مع نمو الانسان وترعرعه. وكأنه لا يمكن العيش من دون هذا المطلب، ولا يمكن 

تقديم تعريف خاص عن الانسان من دون هذا المفهوم. 
إن الانتظ�������ار والنج�������اة، متلازمان وتوأمان، من المقول����������ة ذات المراتب، كما هو 
الانتظار الذي يكتس����������ب المراتب وفق موقع الانس����������ان وعلمه ونموه ومطالبه، وكل 
من ينتظر ش����������ئ ما، فان النجاة تكتسي هي الأخرى مراتب، إن الجائع والظمآن، 
ينتظ����������ران الطعام والماء، ويطلب����������ان النجاة من الجوع والظم����������أ، كما أن العالق في 
الصح����������راء القاحلة والقفر عديم الم����������اء والنبات، يطلب النجاة والتخلص من القفر 
والبهائم والحيوانات المفترس����������ة ...، ومن يقاسي من قيد وسلاسل السجن أو من 
يعاني من الهواجس النفس����������انية والوس����������اوس الشي����������طانية، كلهم يمرون بمراتب من 

الأسر والورطة، ويتحسرون جميعا للمخصلص والمنقذ ويتطلعون إلى قدومه. 
ولذلك، فانه يمكن تحديد النجاة والإنقاذ حس����������ب عدد العالقين والمنكوبين 
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وتنوع وتعدد الأفخاخ والقيود. 
إصغ إلى الناي عندما يقص عليك حكايته

إنه يئن ويشكو من الفراق
وما أن قطعوني وفصلوني عن حقل القصب

فان الرجال والنساء، أخذوا يئنون وينحبون من نفيري
أريد صدرا مشرحا من الفراق

لكي أحكي وأصف ألم الاشتياق
ومن بقي بعيدا عن أصله وجذوره
فانه يبحث عن عصر زمان وصله1

ويش����������كو الش����������اعر مولوي ويئن من وقوع طير النفس في أسر وقفص الجسم، 
وينتح����������ب من الانفصال والانعزال عن حقل قصب الوجود ووطن الروح المألوف، 
ويطلق النفير وصوت الوجع من ألم الاش����������تياق ويطلب الخلاص والنجاة، ويتطلع 

لكي يتحرر من هذا القفص وأن يصل ويعود إلى أيام وزمان وصله ودياره.
إن طلب النجاة هذا، هو ما يميز الانسان عن سائر الكائنات المحيطة به. إن 
أي����������ا من الجمادات والنباتات والحيوانات، لا تبحث ضمن هذا المعنى والمفهوم، 
ع����������ن الخا����ل�����ص والنجاة، وبالأحرى، ف����������ان هذا الطلب، ينبع م����������ن الروح المجردة 
والروحانية. إن طلب الس����������مو والشموخ، يظهران نفسهما، في أي لحظة وفي أي 

جسم، بلون ومظهر ما. وكما يقول الشاعر مولوي: 
إن مطلق ذلك الصوت الرخيم، نابع من السلطان

وإن انطلق من حنجرة عبد الله2
وإن نظرنا مليا، فان الكل، في أي موقع ومكان كانوا، يئنون ويتألمون ويستاؤون 
من الوضع والموقع اللذين هم فيه، ويطلبون الخلاص والتحرر. فواحد يئن ويصرخ 

1. مولوي، »المثنوي المعنوي«، الدفتر الأول، القسم 1، تمهيد.
2. المصدر السابق، القسم 97.
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من غياهب سجون حاكم جائر، وآخر، يصرخ ألما من سجن الجهل. وكأننا كلنا، 
علقنا وسقطنا، في بئر الحاجة، ونطلب بطلا ينقذنا.

إن خالق الانسان وموفر الخير له، يدعو من منطلق الرحمة والشفقة، مخلوقه 
للارتقاء إلى عتبته المتصفة بالجلال والجمال، ويجعل من الطلب والرجاء، سلما 
يرتق����������يه أبناء آدم، درجة درجة ليحصلوا عل����������ى المواهب الإلهية، ومن هنا فان كل 
ما يُطلب وفي أي مرتبة يبدو في عين الآدمي، يشكل ذريعة وفخا يدفعان النفس 
المتحمس����������ة للمضي قدما إلى الأمام. وبعد كل تجرب����������ة، ثمة تجربة أخرى. وبعد 
كل طل����������ب ومحبة وذوق، ثمة طلب أخر. وإن كان الامر غير ذلك، لكان الركود 

والتوقف، يجلبان الزوال والضياع للانسان.
إن المنقذ الس����������ماوي وفي خضم التقلبات والصعود والهبوط والطلب والتمني 
يمس����������ك بيد الأناس المتململين والمفزوع����������ين، ليمضي بهم قدما ليتمحص جوهر 

وجودهم، وينالوا جدارة اعتلاء العرش الملكي، والتخلص من جميع القذارات. 
باتِ  یِّ مْنا بنَ‏ی آدَمَ وَحَمَلْناهُمْ فِی البَْ��رِّ وَالبَْحْرِ وَرَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّ »وَلقََ��دْ كَرَّ

نْ خَلَقْنا تَفْضیلا«1 لْناهُمْ عَل‏ی كَثیرٍ مِمَّ وَفَضَّ
وكأن الانس����������ان دع����������ي لضيافة ومأدبة رائعة، وحملوه على مراكب تسي����������ر نحو 
عتبة المحبة والعطوفة؛ زاخرة بانواع المشروبات والمأكولات، ليلقى تكريما حافلا 

ويعتلي موقعا رفيعا ويُبجل ويُكرم.

الإنسان المبتلى بمئة بلاء!
إن التأمل في الآیة المباركة:

نْسانَ ف‏ی كَبَد«2 ِ »لقََدْ خَلَقْنَا اْإل
يبع����������د تخيل عالم آمن وحافل بالهدوء والاس����������تقرار م����������ن ذهن أبناء آدم؛ وكما 

1. سورة الإسراء، الآیة 70.
2. سورة البلد، الآیة 4.
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يقول الشاعر حافظ:
إن العين تأمل الهدوء والراحة من الكون الخاطف

أيها الساقي، أسقني كأسا لكي أستريح قليلا
إن التغير والتلون، هو في صلب العالم، والحياة. ومن يؤس����������س عليهما، لابد 
وأن يص����������اب بالتغير والتل����������ون والتقلبات. وفي غمرة هذا التغ����������ير والتحول، تتوافر، 

أسباب تحول النفس وتجربة الدركات أو الدرجات. 
وجاء في معنى مفردة »الكبد«: المشقة والعناء. كما وردت معان أخرى لها. 

وقال الإمام علي في تفسير الآية: 
ءِ مَحْفُوفَةٌ وَباِلغَْدْرِ مَعْرُوفَة...«1 »دَارٌ باِلبََْال

 :كما جاء في أبيات شعر منسوبة للإمام علي
إنمّا الدّنیا فناء لیس للدّنیا ثبوت‏

إنمّا الدّنیا كبیت نسجته العنكبوت‏
ولقد یكفیك‏ منها أیّها الطّالب قوت

ولعمری عن قلیل كلّ من فیها یموت‏2
وكيف يتيس����������ر للانس����������ان، إزالة معاناة الدنيا وتعبها؟ على وجه التحديد كمن 
يريد فصل الدس����������م عن الزيت والرطوبة عن الماء. إن الدنيا، وضعت وطويت أولا 
ومن الأس����������اس، بالمعاناة والتعب، وهي ليست مكانا للقرار والاستقرار الدائمين، 
والخل����������ود إلى الراحة واله����������دوء. أكانت هذه المعاناة حصل����������ت بصورة طبيعية عن 
طريق س����������لوك المراحل منذ الولادة حتى الموت؛ مثل ألم المخاض أو ناتجة عن 
الإصابة بالمرض والشيخوخة وتحلل قوة الجسم، والعواصف العاتية للعالم الطبيعي 
والكائنات الدقيقة والمجهرية غير المرئية بما فيها الفيروسات والجراثيم أو حصيلة 
عمل ألد أعداء الانس����������ان ألا وهو الشيطان وأشي����������اعه الذين يترصدون على الدوام 

1. »نهج ‌البلاغة« صبحي صالح، الخطبة 226.
2. میبدي، حس�������ین بن معین الدین، »دیوان أمیر المؤمنین«، قم، دار نداء الإسا����ل�����م للنش����������ر، الطبعة الأولى، 

1411ه‍ .ق.، ص 116.
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لإغواء الانسان وإيذائه.
وثمة جزء من المعاناة والألم في الدنيا، ناتجان عن عمل الانس����������ان ذاته. ردة 
الفعل الطبيعية والذاتية للسماء والأرض في وقت مواجهة ظلم أبناء آدم وفسوقهم 
وفجوره����������م على وجه الأرض أو جحودهم وكفرانهم للنعمة وتضييع حق الله، وحق 

الناس وحق النفس. 
إن إضاع����������ة أي فئة من الحقوق والحدود، بما في ذلك حق الله بوصفه خالق 
الكون، على الانس����������ان، والحق ال����������ذي يملكه الأنبياء والأولياء، بس����������بب مقامهم 
ومنزلته����������م بوصفهم نبي ورس����������ول إمام أو الحق الذي يملك����������ه الناس تجاه أحدهم 

الاخر وهم مكلفون بمراعاته والتقيد به.
وأليس أن روح الانسان وأعضاءه وجوارجحه تملك حقا.

وقد أورد ملك الش�������عراء بهار هذه الظروف الزاخرة بالمعاناة والألم على الدوام، 
في عبارة شاعرية مطلع الغزل المعروف ب"الصراع من أجل البقاء«: 

إن الحياة أيها الحبيب، حرب فتجهز لها
الوقت ليس وقت التأمل والتريث، تجهز واستعد على الفور

وكل ه����������ذا يحصل بينما، لا يكفي مجمل قدرة الانس����������ان وقوته للتخلص من 
كل هذه المعاناة. لذلك، فان الانس����������ان الذي يمر م����������ن جهة بكل هذه المعاناة 
والمقاساة متعددة الأوجه الداخلية والخارجية في حياته، يطلب من أعماق روحه، 
الخلاص والنجاة، ومن جهة أخرى، يتمس����������ك ويتشبث بوسيلة أكثر تأثيرا لتخطي 

كل هذا الألم والمعاناة والبلاء والابتلاء.
إن الابت���ل���اء والامتحان، هما أحد الموضوع����������ات المحورية في »القرآن« وكلام 
أه����������ل البيت. وبما أن جميع الن����������اس من أولهم إلى اخرهم، دخلوا في مضمار 
كبير للس����������باق، لكي يحتس����������وا في النهاية، كأس شراب السعادة ويسرحوا ويمرحوا 
في جنة الرضوان، أو على إثر الفش����������ل والهزيمة، يرغمون على تجرع س����������م الشقاء 
والتعاس����������ة. وقد جعل الله س����������بحانه وتعالى، الابتلاء والامتح����������ان المتتالين، عاملا 
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للقياس والارتقاء ومنح الامتياز للأناس.
وبعبارة أخرى، فان الابتلاء والامتحان هما من الس����������نن الثابتة التي لم يس����������تثن 
منها أي من أبناء البش����������ر. إن هذه الس����������نة هي وراء تح����������ول وتقلب أحوال الناس 
وارتقائهم إلى المراتب المعنوية العليا. وإذا لم يكن الابتلاء وامتحان فكيف يمكن 

التمييز بين الصالح والطالح؟
»أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَكُوا أَنْ یَقُولوُا آمَنَّا وَهُمْ لا یُفْتَنُون«1

كما قال سبحانه وتعالى:
َرْضِ وَرَفَعَ بعَْضَكُ��مْ فَوْقَ بعَْضٍ دَرَجاتٍ   »وَهُوَ الَّ��ذی جَعَلَكُمْ خَلائفَِ اْأل

لیَِبْلُوَكُمْ ف‏ی ما آتاكُم‏«2
كذلك قال سبحانه وتعالى:

َرْضِ زینَةً لهَا لنَِبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلا«3 »إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی اْأل
ولذل����������ك فان جل الألم والمعاناة والج����������وع والظمأ ونقص في الأموال والأنفس 
و... هي أس����������باب البلاء والامتحان والقياس ل����������دى الله تعالى، وذريعة وفتنة لبلوغ 

الانسان عتبة القرب إلى حضرة رب العالمين. 
وف����������ي غمرة كل هذه الصراعات، فان عين الانس����������ان تبحث عن مستمس����������ك 
للخلاص والنجاة. وقد أوصى الله سبحانه وتعالى، عباده أن يبحثوا عن مستمسك 

ووسيلة للنجاة. 

البحث عن وسیلة للنجاة
»یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا اتَّقُوا الَله وَابْتَغُوا إِلیَْهِ الوَْس��یلَةَ وَجاهِدُوا ف‏ی سَ��بیلِهِ 

لعََلَّكُمْ تُفْلِحُون‏«4

1. سورة العنكبوت، الآیة 2.
2. سورة الانعام، الآیة 165.

3. سورة الكهف، الآیة 7.
4. سورة المائدة، الآیة 35.
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إن الأعمال والأحكام العبادية والإيمان والتقوى والتوسل والتمسك بالعروة الوثقى ألا 
وهي أهل بيت رسول الله؛ هي جملة وسائل ووسائط، يطلب الانسان العالق 
في بئر البلاء والابتلاء، النجاة من خلال التمسك والإمساك بها، لكي يخرج من 

بئر الحاجة السوداء إلى أرض الأمان والاستغناء الجلية. 
إن »حديث الس����������فينة« الذي ينقله أبو ذر الفغاري عن النبي الأكرم يشير 

إلى حبل النجاة:
»إنمّا مثل أهل بیتی فیكم كمثل س��فینة نوح، من ركبها نجا، ومن تخلّف 

عنها غرق‏...«1

الكل يطلب النجاة!
إن طلب النجاة والبحث عن المنقذ، وكما أس����������لفنا، هو في صلب وذات وجود 
الآدم����������ي. أي نيل الحياة الطيبة والس����������عادة والخلاص من الألم والمكابدة، والذي 
يمكن اختزال كل ذلك في مفردة الفلاح، وبذلك تحول موضوع المنقذ والموعود 

إلى قاسم مشترك لجميع الأمم والشعوب من الأولين إلى الآخرين. 
ولا يمكن مش����������اهدة أي ش����������عب وأي أمة لا تؤمن بالموعود المنقذ في آخر 
الزمان، حيث تبلغ الابتلاءات والمعاناة، ذروتها. وكل وحسب مدى معرفته ووعيه، 

قدم وصفا ومصداقا عن المنقذ وهو يبحث عنه ويسير نحوه.
إن قض����������ية النج����������اة، تمثل واحدا م����������ن أهم تعاليم الكت����������اب المقدس - أكان 
»الت����������وارة« و»الإنجيل« - في منظور المفكرين اليهود والمسي����������حيين في مجالي 
الكلام والفلس����������فة؛ كما أن الزرادش����������تيين، يركزون بش����������كل خاص على هذا المبدأ 

العقائدي. وكل يرى أن ثمة عوامل تمهد الطريق لظهور المنقذ. 
إن المهدوي�������ة والإيمان بالموعود بمعنى الإيم����������ان والاعتقاد بالمنقذ الذي يظهر 

1. ابن أبي زینب، محمّد بن إبراهیم، » للنعماني«، ص 44؛ الهلالي، سلیم بن قیس، »كتاب سلیم بن قیس الهلالي«، 
ج 2، ص 560؛ الطوسي، محمّد بن الحسن، »الأمالي«، قم، دار الثّقافة، الطبعة الأولى، 1414ه‍ .ق.، ص 60.



     170     اليوتوبيا والديستوبيا، والدولة المهدوية الكريمة 

في آخر الزمان لإنقاذ البش����������رية وإرساء السلام والعدالة الشاملتين، يمثل أحد أهم 
الموضوعات العقائدية الاسا����ل�����مية والشي����������عية. وبالأحرى، ف����������ان فهم حكمة خلق 
العالم والانس����������ان وإرس����������ال الرس����������ل وإنزال الكتب والخاتمة التي تم تعريفها لسير 

الانسان وسفره في الأرض، لا يتحقق من دون معرفة منزلة المهدوية.
إن إنقاذ البشرية وإقامة الدولة المهدوية الكريمة في المنظومة المعرفية الاسلامية، 
معطوفان على عدة حكم وإرادة الله تعالى في خلق الكون وإرس����������ال الرسل وإنزال 

الكتب وجعل الخليفة في الأرض.
ففي فجر الخليقة، وعندما خلق الله تعالى آدم قال متوجها إلى الملائكة:

َرْضِ خَلیفَة«1 »إِنِّی جاعِلٌ فِی اْأل
ليعلن إرادته باخراج الناس من الظلمات وهدايتهم إلى النور والصراط المستقيم: 
هِمْ إِل‏ی  لُماتِ إِلیَ النُّورِ بِإِذْنِ رَبِّ »كِتابٌ أَنْزَلنْاهُ إِلیَْكَ لتُِخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّ

صِراطِ العَْزیزِ الحَْمید«2
وق����������د أراد بارئ الكون، إبلاغ الجميع بإضفاء الكمال على العقول وإتمام مكارم 

الأخلاق - عن طريق إرسال الرسل.
وأراد أن يجع����������ل الصالحين، وارثين، وأن يعتلي المس����������تضعفون أريكة الخلافة 

والإمامة )في الأرض(.
ةً وَنجَْعَلَهُمُ  َرْضِ وَنجَْعَلَهُمْ أَئمَِّ »وَنرُیدُ أَنْ نمَُنَّ عَلَی الَّذینَ اسْتُضْعِفُوا فِی اْأل

الوْارِثین‏؛3
ويقول النبي الأكرم أن الهدف من البعثة هو استكمال عقول البشر:

»لا بعث الله نبیّا ولا رس��ولا حتّی یستكمل العقل ویكون عقله أفضل من 
جمیع عقول أمّته...«4

1. سورة البقرة، الآیة 30.

2. سورة إبراهیم، الآیة 1.
3. سورة القصص، الآیة 5.

4. الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 1، ص 13.
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والطري����������ف أنه على الرغم م����������ن كل المدن الفاضل����������ة واليوتوبيوهات الافتراضية 
المقترحة وحتى النزعة نحو المنقذ لدى سائر الشعوب والأمم، فان فكرة الموعود 
الخاصة بالشي����������عة، لا تت����������رك الموعود المنقذ بانتظار وقت الظه����������ور وإقامة الدولة 

المهدوية؛ بل أنها معه في كل لحظة وكل موقع.

النجاة والفطرة
إن روح الانس����������ان تتعرف على المنقذ في وقت التحرر من الهواجس وأغراض 
العقل المكار، وتدعوه في ذروة الابتلاء والحوادث وتتوسل إليه. وهذا التوسل في 
أوج البلاء، مؤش����������ر على العلم الفطري للانس����������ان حول المنقذ. وإن لم يكن تمت 
تعبئة هذه الجوهرة في فطرة الانسان، لما كان هناك الطلب والنزعة الباطنية للتعرف 
عليه؛ وبالتحديد لدى جميع البش����������رية. إن خط����������اب »القرآن الكريم« هو خطاب 

عام: 
عاً وَخُفْیَةً لئَِنْ أَنْجانا  یكُمْ مِنْ ظُلُماتِ البَْرِّ وَالبَْحْرِ تَدْعُونهَُ تَضَرُّ »قُلْ مَنْ یُنَجِّ
یكُمْ مِنْها وَمِنْ كُلِّ كَرْبٍ ثُمَّ  ��اكِرینَ ٭ قُلِ اللهُ یُنَجِّ مِنْ هذِهِ لنََكُوننََّ مِنَ الشَّ

أَنْتُمْ تُشْرِكُونَ«1
إن عبارة »تدعونه تضرعا وخفية« تدل على رجوع الانسان إلى فطرته؛ في غاية 

الابتلاء، حينما تصل العقول إلى طريق مسدود وتُشل عن العمل؛
وثان����������يا، أن مرتبة من العلم الحضوري المش����������ترك، الموجود في الفطرة الكامنة 

لجميع الأناس، تدعوهم نحو حضرة الحق.
وكأن الأمن والاستقرار، قد أسدلا ستائر الغفلة على الفطرة ويجعلا رجوع الفكر 
معطوفا على الذات النفس����������انية بدلا من الحق. ولذلك، وعلى الرغم من تصوراتنا، 
فان الابتلاء والبلاء، ينطويان بحد ذاتهما على النعمة المستترة المتمثلة باليقظة. 

1. سورة الأنعام، الآیتان 64-63.
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إن بئر الحاجة1 ينطوي في ضيقه وظلمته على جوهر اليقظة والعودة إلى الهوية 
الحقيقية. وحسبما يقول الشاعر حافظ: 

أنا الذي فتحت عيني لرؤية الصديق
كيف أشكرك يا من سهلت الأمر لعبدك

المحتاج إلى البلاء، لا ترفع الغبار عن الوجه
لان تراب موطن الحاجة، هو كيمياء المراد

لا تجزع أيها القلب من مشاكل الطريقة
لان رجل الطريق، لا يفكر بالتقلبات والصعود والهبوط

وقد قدم الله المتعال نفسه في »سورة يونس« باكثر الألفاظ خفية أي »هو« 
من دون الإش����������ارة إلى أي اسم وصفة من الأسماء الظاهرة والباطنة، وقال سبحانه 

وتعالى متوجها إلى الانسان: 
رُكُمْ فِی البَْرِّ وَالبَْحْرِ حَتَّی إِذا كُنْتُمْ فِی الفُْلْكِ وَجَرَیْنَ بِهِمْ  »هُوَ الَّذی یُسَ��یِّ
بَةٍ وَفَرِحُوا بِها جاءَتْها ریحٌ عاصِفٌ وَجاءَهُمُ المَْوْجُ مِنْ كُلِّ مَكانٍ  بِری��حٍ طَیِّ
ینَ لئَِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ  وَظَنُّ��وا أَنَّهُمْ أُحیطَ بِهِمْ دَعَوُا الَله مُخْلِصینَ لَ��هُ الدِّ
َرْضِ بغَِیْرِ الحَْقِّ  ا أَنْجاهُمْ إِذا هُمْ یَبْغُونَ فِی اْأل اكِرین ٭ فَلَمَّ لنََكُوننََّ مِنَ الشَّ
نْیا ثُمَّ إِلیَْنا مَرْجِعُكُمْ  یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بغَْیُكُمْ عَل‏ی أَنْفُسِكُمْ مَتاعَ الحَْیاةِ الدُّ

ئُكُمْ بمِا كُنْتُمْ تَعْمَلُون«2 فَنُنَبِّ
س����������أل رجل الإمام الصّادق: یا ابن رس��ول الله دلنّی علی الله ما هو فقد 

أكثر المجادلون علیّ وحیّرونی. فقال ]له‏[: 

1. مأخوذة من قصة بيجن ومنيجة في الشاهنامة للفردوسي، في وصف تداول الايام وتعاقب الدهر: 
وانظر إلى تداول الايام وتعاقب الدهر 		 مرر العمر معه بفرح

ويُصان من الألم والوجع 		 فواحد يكون حظه عاليا
في كل مكان، يجعله هكذا 		 ومن هناك يدوره بين التراب

يُلقي به في بئر الحاجة وذلك الذي يجعله في نعمة وجاه	
ويضع على رأسه تاجا من المجوهرات 		 ويخرج أحدهم من البئر

فتارة نعمة وغنجا وتارة ألما ووجعا 		 وهكذا تفعل الدنيا بأهلها
2. سورة یونس، الآیتان 23-22.
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»یا عبد الله هل ركبت سفینة قطّ؟«
- بلی. 

- »هل كسرت بك - حیث لا سفینة تنجیك ولا سباحة تغنیك‏؟«
- بلی. 

- »فهل تعلّق قلبك هنالك - أنّ شیئا من الأشیاء قادر علی أن یخلّصك 
من ورطتك.« 

- بلی. 
- »فذلك الشّ��‏یء ه��و الله - القادر علی الإنجاء حی��ن لا منج‏ی، وعلی 

الإغاثة حین لا مغیث‏.«1
إن الإمام الصادق ولتعريف الله المنجي، لرجل تعرض للتجاذبات النفس����������انية 
والهجمات الشيطانية، وانزلق في وادي الشك والترديد في قبول حضرة الحق، فانه 

عليه السلام يحيله إلى أقرب عامل باطني وفطري. 
وجل����������ي أن الترديد، هو مقدمة الردة؛ لكن العلم الفطري، يحيل الش����������خص من 
دون أي مؤنة ومقدمات إلى الخالق والمنقذ الحاضر في كل مكان وفي كل زمان، 

ليتضح أنه تعالى أقرب إلى المرء من حبل الوريد. 
وفي آية أخرى، يذكّر الله تعالى، الانس����������ان بالفط����������رة وينبهه إلى أنه يجب أن 

يكون شاكرا في ضوء هذه المعرفة المتأتية والنجاة الحاصلة في ورطة البلاء.
اكُمْ إِلیَ البَْرِّ  ا نجََّ رُّ فِی البَْحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلاَّ إِیَّاهُ فَلَمَّ كُمُ الضُّ »وَإِذا مَسَّ

نْسانُ كَفُورا«2 ِ أَعْرَضْتُمْ وَكانَ اْإل

1. الحس�������ن بن علي، الإمام الحادث عش�������ر، »التفسیر المنس����������وب إلی الإمام الحسن العسكري«، قم، الطبعة 
الأولى، 1409ه‍ .ق.، ص 22.

2. سورة الإسراء، الآیة 67.
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سنّة النجاة بعد العودة؛ مفتح الأبواب 
إن الرجوع إلى الأس����������باب والوس����������ائل، والحيلة والتدبير وحدة السيف ومفتاح 
الأقف����������ال والممتلكات والقدرة على الخروج من الاضط����������رار والاضطراب، كل في 
مراتب، يحول دون رجوع الانس����������ان إلى مسبّب‌ الاسباب ومفتّح الابواب ورازق الأنام 
وراحم المس�������اكین، فيعتبر غي�������ر الله مؤثرا ويجعله ذلك يبتلى من دون أن يدري بالش�������رك 
الجلي والخفي وينس�������ى كما يقول الفلاس�������فة أن »لا مؤثّر فی الوجود اّال اللّه«. ولا فاعل 
حقيقي سوى الله، وأن الله وحده الذي وهب الوجود للكائنات. وعندما يصل ابن 
آدم من أعماق وجوده إلى هذه الحقيقة، فان نار الش����������وق تشب في أرجاء وجوده 
ويرفع يد التضرع والابتهال إلى حضرة رب الأرباب ويطلب منه النجاة من الابتلاء 

والبلاء ويعلن بحميمية - كما يقول الفلاسفة: 
لا موثّ��ر ف‌ی الوج��ود إّال الله، ولا عالم ف‌ی الوج��ود إّال الله، ولا قادر فی 
الوجود إّال الله، ولا حیّ فی الوجود إّال الله، ولا ذات مس��قلّة فی الوجود 

إّال الله.1
ولا مؤث����������ر ولا عالم ولا قادر ولا حي ولا صاحب ذات مس����������تقلة في العالم إلا 
الله جل وعلا، وأن الله تعالى ومن منطلق اللطف يمس����������ك بيد العباد الباحثين عن 
الحقيقة، ويرفع بهم على سلالم المعرفة ويمرر بهم من بين الفتن والحوادث إلى أن 
يقتربوا من حقيقة أنهم يجب أن يوجهوا مركز ثقل اهتمامهم ورؤيتهم نحو حضرة 
الح����������ق، وأن ينقطعوا عن ما هو غيره؛ وبالأحرى، فانه مع انتهاء جاذبة وطاقة أي 
من الأس����������باب والعوامل، والحلاوة وذوق أي صاحب جمال وجلال ممن هم كثر 
في العالم ويعود الانسان إليهم في جميع التقلبات ويتعلق بهم، يصل الانسان إلى 
المعاني الرفعية آنفة الذكر. إن الطاقة الوجودية الهائلة واللا متناهية للانسان توفر له 
إمكانية الطيران والتحليق في الأعالي وتتيح له المجال لكي يواصل بعد أي توقف 

1. إش����������ارة إلى إحدى القواعد الفلس����������فية بمعنى أنه لا توجد في العالم - حسب التوحيد الأفعالي - أي علة فاعلة 
حقيقية سوى اللّه المتعال. 
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عند المحبوب والمنشود المحدود والفاني، سيره إلى ما لا نهاية.
إن مضي الزمان يكش����������ف عن إفلاس وحاجة جمل����������ة الكائنات إلى أن يجعل 

الانسان يقف أمام معشوق ومحبوب الأولين والاخرين ويفهم هذه الآية: 
»يَا أَيُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الفُْقَرَاءُ إِلىَ الِله وَاللهُ هُوَ الغَْنِيُّ الحَْمِيدُ«1

وقام النبي يونس بالإرش����������اد بين أمته لس����������نوات طويل����������ة؛ لكن وبعد مضي 
ثلاث����������ة وثلاثين عاما، ضاق صدره من قلة المؤمنين )اثنان فقط(، لعن قومه وغادر 
المدين����������ة بعد أن أعلن وعيد الله. وبقي أحد أصحاب يونس النبي في المدينة 
مع الناس واهتم بانذارهم. ومع ظهور علائم العذاب، سأل الناس الباري عز وجل، 
العف����������و والصفح خوفا من البلاء ونجوا بذل����������ك من العذاب؛ بيد أن يونس لم يكن 
بينه����������م. وبع����������د فترة وظنا منه أن الناس قد فنوا على إث����������ر العذاب، عاد إلى المدينة 
 ورأى أن كل ش����������ئ عادي وأن الناس منشعلون بأعمالهم. فغضب النبي يونس
مما شاهده ونزل إلى البحر في سفينة غاضبا. وبارادة من الله، اقتر حوت عملاق 
م����������ن الس����������فينة وأدى ذلك إلى ابتلاع النبي يون����������س. وفي جوف وظلمة بطن 
الحوت، تمزقت ستائر تصورات يونس، وتوجه إلى الله تعالى متضرعا وتاب. وجاء 

في القرآن الكريم: 
لُماتِ أَنْ  »وَذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً فَظَنَّ أَنْ لنَْ نقَْدِرَ عَلَیْهِ فَناد‏ی فِی الظُّ
یْناهُ  جَبْنا لهَُ وَنجََّ المِینَ ٭ فَاسْ��تَ حانكََ إِنِّی كُنْتُ مِنَ الظَّ لا إِلهَ إِلاَّ أَنْتَ سُ��بْ

مِنَ الغَْمِّ وَكَذلكَِ ننُْجِی المُْؤْمِنینَ«2
ويميط الله سبحانه وتعالى من خلال قصة يونس اللثام عن السنة الجميلة 
المتمثلة في »الأبواب المفتوحة للطالبين والراجعين« لكي يعلم الجميع أنه عندما 
يعلق الناس في تلاطم الظلمات )الابتلاء والبلاء وظلمة س����������بل الخلاص والنجاة( 
ويرجعوا باخلاص وصدق إلى حضرة مجيب طلب المضطر، فانهم سي����������حتضنون 

1. سورة فاطر، الآیة 15.
2. سورة الأنبیاء، الآیتان 88-87.
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النج����������اة حتما. إن نجاة المؤمن هو نجاة العائد المخلص والصادق والمضطر إلى 
حضرة الحق؛ عندما لا يجد لنفسه سبيلا وطريقا للنجاة.

إن الظلمات هي تدنس نفس الانس����������ان بالشرك، وكذلك طريق مسدود معتم 
لا يش����������اهد نور في نهايته، والوصول إلى النهاية ومشاهدة تحطم جميع التصورات 

والأوهام. 
لقد مزق الأناس المؤمنون، ستارة الخيال

أي أنهم لم ينظروا مناصرا غير الله في كل مكان
الصراخ في كل طريق للانسان الترابي 

ونثروا الحبوب ونشروا الأفخاخ
اطلب الهمة من باطن الشيخوخ المبكرين صباحا

لانهم طلبوا واحدا من العالمين1
وم����������ن حيث ندري أو لا ندري، وعل����������ى العموم من منطلق الغفلة ومن دون أن 
نعتب����������ر أن لنا تكليفا أمام الله المتعال والذوات المقدس����������ة، فانن����������ا نلجأ إليهم أثناء 
مواجهة المصاعب والمش����������اكل. وننظر إليهم بنظرة دار الش����������فاء تارة ودار العجزة 
تارة أخرى، ونلتمسهم؛ لكن ومع زوال الشدة والبلاء، نعود مرة أخرى ومرة أخرى 
من منطلق الغفلة إلى ما كنا عليه، إلى أن تنزل شدة أخرى ومن ثم صفقة باتجاه 
واح����������د وظالمة؛ وكأننا نطلب منهم قضاء حوائجنا وحس����������ب. ويوصي الله تعالى، 

 :النبي عيسى
دُ عَلَیَّ باِلعِْصْیَ��انِ یَأْكُلُ رِزْقِی وَیَعْبُدُ غَیْرِی  نَّكَ المُْتَمَرِّ »یَا عِیسَ��ی َال یَغُرَّ
دُ أَمْ  ثُمَّ یَدْعُونِی عِنْدَ الكَْرْبِ فَأُجِیبُهُ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلیَ مَا كَانَ عَلَیْهِ فَعَلَیَّ یَتَمَرَّ
ضُ فَبِی حَلَفْتُ لَآخُذَنَّهُ أَخْذَةً لیَْسَ لهَُ مِنْهَا مَنْجًی وََال دُونِی  بسَِ��خَطِی یَتَعَرَّ
مَلْجَأٌ أَیْنَ یَهْرُبُ مِنْ سَ��مَائیِ وَأَرْضِی یَا عِیسَی قُلْ لظَِلَمَةِ بنَِی إِسْرَائیِلَ َال 
َصْنَامُ فِی بیُُوتِكُمْ فَإِنِّی آلیَْتُ أَنْ  حْتُ تَحْتَ أَحْضَانِكُمْ - وَاْأل تَدْعُونِی وَالسُّ

1. فروغي بسطامي, »دیوان الأشعار«، الغزلیات, الغزل رقم 226.
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قُوا...«1 أُجِیبَ مَنْ دَعَانِی وَأَنْ أَجْعَلَ إِجَابتَِی إِیَّاهُمْ لعَْناً عَلَیْهِمْ حَتَّی یَتَفَرَّ

نجاة المضطر والمشمول بالرحمة
وك����������م هي كثيرة الأيدي التي ترتفع نحو الس����������ماء، وقليلة التي تعود وهي مليئة 

باستجابة الدعاء. 
ولاستجابة الدعاء، وردت شروط مختلفة وآداب عسى أن ينال المحتاج، طلبه 
وتُقض����������ى حاجته. إن أبواب الرحمة والإجابة مفتوحة على الدوام. وقال الإمام علي 

 :أمير المؤمنين
»یس��رنی من القرآن كلمة أرجوها لمن‏ أس��رف‏ عل‏ی نفسه‏ قال: »عَذابیِ 
أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَش��اءُ وَرَحْمَتِی وَسِ��عَتْ كُلَّ شَی‏ْءٍ«2 فجعل الرحمة عموما 

والعذاب خصوصا.«3
 :وقال النبي الأكرم

سُ عَلَی  ��مْ »أوحی الله عزّ وجلّ إلی داود: »یَا دَاوُدُ كَمَا َال تَضِیقُ الشَّ
مَنْ جَلَسَ فِیهَا كَذَلكَِ َال تَضِیق‏ُ رَحْمَتِ‏ی عَلَی مَنْ دَخَلَ فِیهَا«4

ومجمل القضية معطوف على »مَنْ دَخَلَ فِیهَا«. ومن أقحم نفسه في جغرافيا 
رحمة اللّه، فانه ينتفع منها بالضرورة. وإن أنزلت الس����������ماء قطرها على الأرض لالف 
سنة، فلن تدخل قطرة ماء إلى الإناء المقلوب. إن من يدير ظهره إلى السماء، فانه 
يع����������ود خالي الوفاض. وفي وق����������ت الدعاء وطلب النجاة، يجب أن نتعلق باحضان 
المجيب تماما، مع قطع الرجاء عن كل ما هو سواه؛ وإلا فان من احتفظ في قلبه 

حبيبين، فلن يصل إلى أي منهما. 
وفي الآية المباركة:

1. الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 8، ص 133.
2. سورة الأعراف، الآیة 156.

3. ابن أبي الحدید، »شرح نهج البلاغة«، ج 20، ص 344.
4. ابن بابویه، محمّد بن علي، »الأمالي«، طهران، كتابجي‏، الطبعة السادسة، 1376ه‍ .ش.، صص 306-305.
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وء«1 نْ یُجیبُ المُْضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَیَكْشِفُ السُّ »أَمَّ
إن الاضطرار هي الحالة الباطنية للعاجز المسكين الذي يتوجه عندما لا يبقى 
ل����������ه مفر من البلاء والمصيبة، وبكل وجوده إلى حضرة المس����������تغني البصير والقوي 
والغني ويس����������أل منه اس����������تجابة الدعاء. إن هذا الحال، هو حال مس����������افر السفينة 
المتحطم����������ة في ليلة ظلم����������اء عاصفة؛ ولا يرى أي منقذ ينج����������يه. إن موضع إجابة 
الدعاء هو ها هنا، وأقرب حالة للسائل ومركز أمله ورجائه لنيل مطلبه وما يتمناه. 

»فَإِذا رَكِبُوا فِی الفُْلْكِ دَعَوُا الله‏«2
لذلك يس����������تلزم تحقق شرطين من جميع الأس����������باب المادية للاضطرار واليأس 

لإجابة الدعاء. 
وف����������ي هذه الحالة الاضطرارية، يس����������تغرق المضطر ب����������كل وجوده في رحمة الله 
وعنايته، ويكون بش����������كل ما، منه وإليه. ظهور مَحْرمَ ينطوي بحد ذاته على التوافق 
والنصر والغلبة على المش����������اكل، وربما هذا الموض����������وع هو ترجمان للآية المباركة: 

»حِزْبَ الِله هُمُ الغْالبُِون«3
وفي هذه المرتبة، ينفصل الس����������ائل عن كل انسان وكل مكان، يرتدي الإحرام 
من دون أي عقدة وقيد، ويطوف حول كعبة الآمال ولذلك يصبح من أهل الحرم، 

وينال مقصوده في ذاته وباطنه. وحسبما يقول الشاعر حافظ:
لقد جئت فقيرا ومرهقا إلى حضرتك طالبا الرحمة

فليس ثمة مستمسك أتمسك به غيرك 
وليس أي حائل يحول بين العاشق والمعشوق

أنت حجاب نفسك، أيا حافظ فانهض
وربما يمكن القول أن الرجوع إلى حضرة الحق واستجابة الدعاء بمعناه التام، 

هو الدخول في مسلك الحق. ونقرأ في »الآية 89 من سورة الأعراف«: 

1. سورة النمل، الآیة 62.
2. سورة العنكبوت، الآیة 65.

3. سورة المائدة، الآیة 56.
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اناَ اللهُ مِنْها وَما  »قَ��دِ افْتَرَیْنا عَلَی الِله كَذِباً إِنْ عُدْنا ف��‏ی مِلَّتِكُمْ بعَْدَ إِذْ نجََّ
یَكُونُ لنَا أَنْ نعَُودَ فیها«

:عن عبد الواحد بن حسّان العجلیّ عمّن حدّثه عن الإمام علی‏
"اللّه��مّ إلیك رفعت الأبصار وبس��طت الأیدی ونقل��ت الأقدام ودعت 
الألس��ن وأفضت القلوب وتحوكم إلیك فی الأعمال فاحكم بیننا وبینهم 

بالحق‏ وأنت خیر الفاتحین‏...«1
والدخ����������ول في ملة الحق، هو عبارة »من دخ����������ل فيها« والتي أوحيت إلى النبي 

.داود
ومن يتجاوز حدود وجغراف����������يا الأنانية والكبر، ويدخل جغرافيا العبودية، يصبح 
من ولاية المؤمنين والمشمولين برحمة حضرة الحق، ويتنزه من اللعنة والحرمان. 

كن نصيرا للمؤمنين إذ أنه في سفينة نوح
ثمة تراب لا يشتري الطوفان بالماء!

إن قص����������ة الابتا����ل�����ءات الصعبة التي حل����������ت بالأنبياء والأوص����������ياء، هي القصة 
الطويلة واللافنة للنجاة واستجابة دعائهم من لدن الله تعالى بوقت هبوط الصعاب 
والمشقات. إن كلا منهم عاش في محاصرة الشدائد وحقد المشركين والمعاندين 
ودسائس ابليش وجنوده، في الخوف والخطر، ومروا بعقبات وحواجز كثيرة للمضي 

قدما بمهمتهم الموكلة إليهم. 
إن الروايات والأحاديث الواردة عن المعصومين حافلة بالتوصيات العديدة 
للنجاة من الش����������دائد والفتن. إن هذه التوجيهات تتوجه بشكل عام إلى المؤمنين، 
وأن التوصيات والوصايا هي حرز عام للحماية والتي تحفظ المؤمنين من الأضرار؛ 

 :بحيث قال رسول الله
»نجاة المؤمن فی حفظ لسانه.«2

1. نصر بن مزاحم، »و صفّین«، قم، الطبعة الثانية، 1404ه‍ .ق.، ص 231.
2. الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 2، ص 114.



     180     اليوتوبيا والديستوبيا، والدولة المهدوية الكريمة 

إن المسي����������ئين، ليس����������وا كلهم بالضرورة من الشياطين والكفار والطواغيت؛ كما 
أن جميع المسيئين لا يمكن رؤيتهم، ولا يتصرفون وجها لوجه. إن السهام السامة 
للحاس����������دين والنمامين والشماتين والمغتابين، ووس����������اوس الخناسين والنفاثات في 
العقد وطلاس����������م )الس����������حرة(، أطاحت وقضت في كل عصر وزمان وفي كل مدينة 

وديار، بالعديد من المؤمنين وتطرحهم في الفتنة والبلاء والهلاك.
 :وقال الإمام علي أمير المؤمنين

»فإنّ تقوی الله مفتاح س��داد وذخیرة معاد وعتق من كلّ ملكة ونجاة من 
كلّ هلكة بها ینجح الطّالب وینجو الهارب وتنال الرّغائب.«1

وقدم المعصومون عوامل وأسبابا للنجاة من الهلاك واعتبروا التوكل والتقية 
والصبر والإيمان والق����������رآن، بمنزلة عوامل للنجاة والخلاص وعلاج الآلام وحصانة 

من السيئات والآفات.
:وقال الإمام علي أمير المؤمنين

»الثّقة بالله وحس��ن الظّنّ به حص��ن لا یتحصّن به إّال كلّ مؤمن والتّوكّل 
علیه نجاة من كلّ سوء وحرز من كلّ عدوّ.«2

الصّبر مفتاح الفرج!
وروي:‏ 

»أنّ دانی��ال كان فی زمان مل��ك جبّار عات‏ فأخذه وطرحه فی جب‏ 
وطرح معه السّ��باع فلم تدن منه ول��م تجرحه فأوحی الله تعالی إلی نبیّ 
م��ن أنبیائه أن ائت دانیال بطعام فقال: ی��ا ربّ وأین دانیال؟ قال: تخرج 
من القریة فیستقبلك ضبع فاتّبعه. فإنهّ یدلكّ علیه... فأتی به الضّبع إلی 
ذلك الجبّ وإذا فیه دانیال فأدلی إلیه الطّعام فلمّا رأی دانیال الطّعام بین 

1. »نهج البلاغة« صبحي صالح، الخطبة 230.
2. الدیلمي، حسن بن محمّد، »إرشاد القلوب إلی الصواب«، قم، الطبعة الأولى، 1412ه‍ .ق.، ج 1، ص 109.
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یدیه قال: 
الحم��د لله الذّی لا ینس��ی من ذكره والحمد لله الّ��ذی لا یخیّب من دعاه 
والحمد لله الذّی من توكّل علیه كفاه والحمد لله الذّی من وثق به لم یكله 
إلی غیره والحمد لله الذّی یجزی بالإحس��ان إحسانا وبالسّیّئات غفرانا و 

بالصّبر نجاة.«1
ولا يت����������رك الله العليم الحك����������يم، عباده من دون درع وحائ����������ل في الحرب ضد 

الشياطين، لكي لا يبادوا.
 :عن أبی عبد الله

»إنّ جبرئیل نزل علی النّبیّ یخبر عن ربهّ، فقال له: 
»ی��ا محمّد، إنیّ لم أت��رك الأرض إّال وفیها عالم یعرف طاعتی وهدای، 
ویكون نجاة فیما بین قبض النّبیّ إلی خروج النّبیّ الآخر، ولم أكن أترك 
إبلی��س یضلّ النّاس ولی��س فی الأرض حجّة ل��ی، وداع إلیّ، وهاد إلی 
سبیلی، وعارف بأمری، وإنیّ قد قیّضت لكلّ قوم هادیا أهدی به السّعداء 

ویكون حجّة علی الأشقیاء.«2

أمة الحق، تؤدي إلى النجاة
وأثناء رحلته من المدينة إلى مرو، توقف الإمام الرضا في »نيشابور« وقوبل 
 فامر الإمام .بطل����������ب من الناس بان يتلو عليهم حديثا ع����������ن النبي الأكرم
بان تتوقف القافلة وأخرج رأسه من الهودج. وكانت أصوات البكاء تتعالى من كل 

مكان وعبرات الفرح تنهمر من أعين ألوف الناظرين.
واس����������تمر الزحام حتى الظهر إلى أن أصبح الجميع جاهزين للإصغاء إلى كلام 
س����������بط النبي الأكرم. وسكت الجميع وأصغوا لكي يكتب أربعة وعشرون من 

1. ابن فهد الحلي، أحمد بن محمّد، »عد الداعي ونجاح الساعي«، الطبعة الأولى، 1407ه‍ .ق.، ص 93.
2. ابن بابویه، علي بن الحسین، »الإما والتبصر من الحیر«، قم، الطبعة الأولى، 1404ه‍ .ق.، ص 25.
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حملة الأقلام، الحديث الذي ينقله الإمام. الحديث الذي عرف لاحقا باسم 
 حديث »سلسلة الذهب«. وذلك بس����������بب اتصال رواته بسلسلة المعصومين

 .وجبرائيل الأمين )وأئمّة الهدى رسول الله(
عن إسحاق بن راهویه قال: 

لمّ��ا وافی أبو الحس��ن الرّضا »نیس��ابور« وأراد أن یخرج منها إلی 
المأمون اجتمع علیه أصحاب الحدیث فقالوا له: یا ابن رس��ول الله ترحل‏ 
عنّا ولا تحدّثنا بحدیث فنستفیده منك وكان قد قعد فی العمّاریّة. فأطلع 

 :رأسه و قال
»س��معت أبی موس��ی بن جعفر یقول س��معت أبی جعفر بن محمّد یقول 
س��معت أب��ی محمّد بن علیّ یقول س��معت أبی علیّ بن الحس��ین یقول 
سمعت أبی شالحس��ین بن علیّ یقول سمعت أبی أمیر المؤمنین علیّ بن 
أبی طالب یقول س��معت النّبیّ یقول سمعت الله عزّ و جلّ یقول: 

»لا إله إّال الله حصنی فمن دخل حصنی أمن من عذابی.« 
فلمّا مرّت الرّاحلة نادانا: 

»بشروطها وأنا من شروطها.«1
بعبارة أخرى، فان الإمام الرضا اعتبر ولاية أهل البيت شرط الدخول 

إلى حصن التوحيد المنيع والبقاء بمأمن عن العذاب. 
واعتبر الإمام أن الكلمة الطيبة »لا إله إلا الله« هي شرط البقاء في أمان 
من العذاب والعقوبة، وش����������بهها بالحصن المنيع الذي إن دخلوا فيه، يبقوا في أمان 

تام. 
إن هذا الأمان يش����������تمل على النجاة م����������ن عقوبة يوم القيامة والأمان من الكثير 
م����������ن البلايا والآفات الدنيوية الجلية والخفية؛ وطبعا فان موضوع الامتحان والابتلاء 
الذي هو س����������نة الله المتعال وحصل ويحصل لجميع كائنات العالم، غير مس����������تثنى 

1. ابن بابویه، محمّد بن علي، »عیون أخبار الرّضا«، ج 2، ص 134.
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من ذلك.
وأعلن الإمام بان الش�������رط اللازم للدخول إلى الحصن المنيع هو ولاية أهل 
البي�������ت. ويقال اصطلاحا بان للحصن المنيع بابا ومدخلا وممرا لا يمكن من 
دون����������ه الدخول إلى هذا الحصن. إن حارس هذا الحصن، لا يرخص الدخول لأي 
أحد؛ إلا إذا كان يعرف كلمة المرور ويأتي على ذكر الشرط اللازم ألا وهو الولاية.

ونقل الإمام علي بن موسى الرضا حديثا قدسيا اخر عن أجداده الكرام يشبه 
كثيرا حديث سلسلة الذهب الذي أدلى به في جمع أهالي نيشابور. 

حدّثنا علیّ بن بلال عن علیّ بن موسی الرّضا عن أبیه عن آبائه عن 
 عن میكائیل عن جبرئیل ّع��ن النّبی عل‏ی بن‏ أب‏ی طالب

عن إسرافیل عن اللّوح عن القلم قال: »یقول الله عزّ وجل: 
»ولایة عل‏ی بن‏ أب‏ی طالب‏ حصن‏ی فمن دخل حصن‏ی أمن من عذابی.«1

 هو الشرط اللازم الوارد في كلام الإمام الرضا إن ولاية علي بن أبي طالب
الذي قال خلال تبيان حديث سلسلة الذهب »بشروطها وأنا من شروطها«، إذ أن 
موضوع الدخول إلى الحصن المنيع لن يتحقق من دون هذا الش����������رط. وبالأحرى، 
فان الله تعالى قد قدم في هذين الحديثين القدسيي����������ن، حصنه التوحيدي الذي هو 

 .وأئمّة الهدى ولاية رسول الله
إن عترة الوحي وخلال س����������لوك المدارج والمراتب التوحيدية قد نالت بإذن الله، 
الوح����������دة والتقرب إلى عتبة حضرة الحق، بحيث أنه����������ا بوصفها خليفة الله، تحوز 
جم����������يع الصفات الكمالية لله المتعالى والأس����������ماء الحس����������نى المباركة، وأن جميع 
المؤمن����������ين والمؤمنات، يطلبون التقرب إلى حضرة الحق بالضرورة عن طريق تقرب 
وولاية تلك الأسماء المباركة والخلفاء المصطفين، وما عدا ذلك، فليس ثمة سبيل 

للتقرب إلى تلك الساحة الرفيعة والسامية. 
إن عبارات مذهلة بما فيها باب الله وس�������بيل الله وصراط الله، والتي وردت على 

1. ابن بابویه، محمّد بن علي، »عیون اخبار الرّضا«، ج 2، ص 136.
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لس����������ان المعصومين في ش����������أن مقام ومنزلة هؤلاء الذوات المقدس����������ة لدى الله 
المتعال، مؤشر على هذا المعنى، أي انحصار أعلى وأسمى المراتب التوحيدية لما 
سوى الله وأرفع مرتبة تقربهم إلى الله المتعال، تنحصر على هؤلاء الذوات المقدسة 

والتوحد معهم في الصفات الكمالية. 
إن هذا الأمر يعد بحد ذاته من الألطاف الإلهية؛ لانه لا تتوافر لأي من سكان 
عالم الإمكان وبسبب ش����������دة النقصان والضعف، إمكانية الوصول إلى مقام ذات 
ومرتبة »قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی«1 والتي وصل إليها رسول الله في ليلة المعراج.

وقد جعلهم الله تعالى، واس�������طة التقرب إليه وجعل التوحيد معهم بمنزلة التوحيد 
معه وحصنهم الحصين، حصنه الحصين وحبهم، حبه و... لكي لا يبقى أي كائن 
من دون انتفاع ونصيب من التقرب إلى الله ونعمائه وعطائه وأمنه. وبلغة مبس����������طة، 
فانه����������م أي أهل البيت يتصرفون في الكون بإذن الله، وإن كان غير ذلك، لما 
كان أي كائ����������ن يحصل على نصيب من البارئ العظ����������يم الرحيم والكريم والرحمن 

وصاحب النعم.
ونقرأ في الزيارات: 

ئكَِةِ  سَ��الةَِ وَمُخْتَلَفَ المََْال ةِ وَمَوْضِعَ الرِّ مُ عَلَیْكُمْ یَا أَهْل‏َ بیَْتِ‏ النُّبُوَّ �َا�لَ »السَّ
وَمَهْبِطَ الوَْحْی...«‏2

أینَ تذهبون؟
إن بيت محم����������د وعلي وفاطمة، هو بيت الله المتع����������ال، ومهبط الوحي، 

ومجرى الصدور وواسطة فيض الله لجميع سكان ما سوى الله. 
»إِنَّمَا مَثَلُ أَهْلِ بیَْتِی فِیكُمْ كَمَثَل‏ِ سَ��فِینَةِ نوُح‏ٍ، مَنْ رَكِبَهَا نجََا، وَمَنْ تَخَلَّفَ 

عَنْهَا غَرِق‏...«3

1. سورة النجم، الآیة 9.
2. المجلسي، محمّد باقر، »زاد المعاد - مفتاح الجنان«، ص 296.

3. ابن أبي زینب، محمّد بن إبراهیم، »الغیبة للنعماني«، ص 44؛ الهلالي، سلیم بن قیس، »كتاب سلیم بن قیس الهلالي«، ج 2، 
ص 560؛ الطوسي، محمّد بن الحسن، »الأمالي«، قم، دار الثّقافه، الطبعة الأولى، 1414ه‍ .ق.، ص 60.
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إن س����������فينة نوح هي تلك الكلمة الطيبة، والحص����������ن المنيع والآمن، وهي 
ولاية علي بن أبي طالب. لقد أرس����������ي أساس العالم هكذا؛ لا أن يكون عارضا 

على الكون. 
إن علم الكون الولائي، يفهمنا بان ش����������كل وأساس خلق العالم منذ اليوم الأول، 
بني هكذا، لذلك فان بقي أحد تكوينا، خارج هذا الحصن وهذه السفينة وبالتالي، 
جغرافيا ولاية أهل البيت هذه، سي����������هلك كما هلك ابن نوح. ولا ينطوي العالم 

على حصن آخر وسفينة أخر يمكن اللجوء إليهما. 
وحس����������ب السنة والقانون المندرج في عالم الفيزياء، فان البحر الهائج والمائج، 
يُغرق الانسان ويُهلكه. إن أمواج الابتلاءات، تهلك كل من تخلف عن سفينة أهل 

البيت، ولا مفر من ذلك. 
إن القواعد والسنن المندرجة والمنطوية في الكون، أقوى ألف مرة وهي حتمية 

الوقوع نسبة إلى القوانين الفيزيائية التي تسود الظواهر المادية.
إن م����������ا يدعم هذه الوحدة والكمالات الت����������ي لا تحصى لأهل البيت، هو 
أفضليتهم على جميع ما سوى الله، وأولويتهم في الخلق الروحي والنوري، قبل خلق 
س����������ائر العوالم الملكية والملكوتية، وعصمتهم وطهارتهم من أي رجس واصطفائهم 

من قبل الله المتعال، كخليفة الله في الأرض، بحيث ورد في »آية التطهير«: 
رَكُمْ تَطْهیرا«1 جْسَ أَهْلَ البَْیْتِ وَیُطَهِّ »إِنَّما یُریدُ اللهُ لیُِذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّ

ويقول الإمام الهادی في »الزیارة الجامعة الكبیرة«:
اشِدُون‏َ المَْهْدِیُّون‏َ، المَْعْصُومُون‏... وَأَیَّدَكُمْ  ةُ الهُْدَاةُ الرَّ ئمَِّ َ »وَأَشْ��هَدْ أَنَّكُمُ اْأل
بِرُوحِهِ، وَرَضِیَكُمْ خُلَفَاءَ فِی أَرْضِ��هِ، وَحُجَجاً عَلَی برَِیَّتِهِ، وَأَنْصَاراً لدِِینِهِ، 
ماً لعِِبَادِه‏...«2 ه‏... وَأَرْكَاناً لتَِوْحِیدِهِ، وَشُهَدَاءَ عَلَی خَلْقِهِ، وَأَعَْال وَحَفَظَةً لسِِرِّ

ولذل����������ك ف����������ان الله المتعال، فوضهم مفت����������اح فتح كافة الأقف����������ال وإنقاذ جميع 
1. سورة الأحزاب، الآیة 33.

2. ابن المشهدي، محمّد بن جعفر، »المزار الكبیر«، قم، مكتب الإصدارات الإسلامیة التابع لرابطة مدرسي الحوزة 
العلمیة بقم‏، الطبعة الأولى، 1419ه‍ .ق.، صص 527-526.
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الكائنات. 

الإنقاذ منذ أمس وإلى الأبد!
إن الكلام والعبارات الواردة في الأدعية والزيارات والروايات، تكش����������ف الستار 
ع����������ن الحقائ����������ق المندرجة والمنطوية ف����������ي أركان الكون والوج����������ود؛ لا أن تكون قد 
اصطنعت وصدرت في عصر البعثة والإمامة على لس����������ان المعصومين، وإن لم 
تكن تبين على لسانهم، لكان هذا السر يبقى خافيا على جميع خلق العالم؛ لانه 
لم يكن ثمة عالم يتمتع بعلم في هذا المجال؛ إلا أن يكون قد سمع ذلك عنهم. 
إن كلا م����������ن الأنب����������ياء الإلهيين العظام كان على علم وفق����������ا لطاقة وجوده بهذا 
الس����������ر الكامن، ويعترفوا ويتوس����������لوا به ويس����������تفادوا من ثمراته وإمكانه للخلاص من 
المآزق والأزمات، ويطلبوا طريق النجاة والخلاص؛ مثلما أن المؤمنين والمعتقدين 
يس����������تفادون اليوم م����������ن الرصيد المعنوي والولائي لأهل البيت لإنقاذ أنفس����������هم 
ويحصل����������ون على النتيجة والجواب من خلال التمس����������ك به والتوس����������ل إليه. أردت 
القول أن عنصر الإنقاذ السامي كان في الثقافة الولائية لأهل البيت حيا وفعالا 
ومس����������ؤولا منذ فجر الخليقة، وحاضرا في جميع تقلبات الحياة، في ساحة الكون 
والوجود، وهو اليوم ملموس ومحسوس لدى المؤمنين وحتى غيرهم. بعبارة أخرى، 
وبينما يعيش س����������كان هذه المنطقة الثقافية في حالة انتظار لقدوم المنقذ العام في 
آخر الزمان، ويرون أنه بجانبهم في أي حال ووضع من أجل إصلاح الأمور ويرون 

أن من الممكن والمتيسر الوصول إليه وطلب الحاجة منه في كل لحظة وآن.
:ونقل عن الإمام الباقر

»أیّه��ا النّاس إنّ أهل بیت نبیّكم ش��رّفهم الله بكرامت��ه‏ وأعزّهم بهداه... 
ونجاة لمن تبعهم...«‏1

 :في تبيان إحدى خصال وصفات الإمام المعصوم وقال الإمام الرضا

1. الكوفي، فرات بن إبراهیم، »تفسیر الفرات للكوفي«، طهران، الطبعة الأولى، 1410ه‍ .ق.، صص 338-337.
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»الإمام الماء العذب علی الظّمإ والدّالّ علی الهدی والمنج‏ی من الرّدی.«1
وليس����������ت ثمة مش����������كلة في درك هذا المعنى في س����������بيل التعرف والاس����������تئناس 
بالمنظوم����������ة النظرية الإلهية. إن من خلق العالم والانس����������ان ه����������و الأكثر وعيا تجاه 
كم وكيف خلق الكائنات واحتياجاتهم المادية والثقافية وطبعا التهديدات الخفية 
والعلنية. لذلك فانه يُنتظر مِن مَن يُس����������مى بالأس����������ماء المقدسة والمتبركة الرحمن 
والرح����������يم والرازق واله����������ادي و... واعتبر المجتبين من عباده م����������ن بين مائة واربعة 
وعش����������رين ألف نبي وألوف الأوصياء في هيئة أهل بيت النبوة بالأس����������ماء الحسنى 
وقدم كخليفة الله، الانس����������ان الكامل والحائز على الولاية الكلية التصرفية والحجة 
والام����������ام، بان يك����������ون منقذه حاضرا دائما في الأرض والس����������ماء والحد من تطاول 
جنود الشي����������طان على روح وجسم المؤمنين؛ إن من قدموا بوصفهم الحصن المنيع 
وأن ولايتهم هي عين ولاية الله وأن قدرة تصرفهم وعملهم، هي عين قدرة الله وأن 

أيديهم مفتوحة في كل الساحات. 
عن أسود بن سعید قال: 

كنت عند أبی جعفر فأنشأ یقول ابتداء من غیر أن یسأل: 
»نحن حجّة الله ونحن باب الله ونحن لسان الله ونحن وجه الله ونحن عین 

الله فی خلقه ونحن ولاة أمر الله فی عباده.«2
وبالض����������رورة وبما أن ش����������أنهم ومقامهم أفضل وأش����������رف وأولى في الس����������احات 
الوجودية، على جميع الس����������كان ما س����������وى الله )من الأول����������ين والآخرين( فان قدرة 
تصرفهم وميدان وجودهم ونطاق عملهم أفضل وأش����������رف كذلك ومش����������رفون على 
جميع القدرة والعلم والعمل ما سوى الله والمؤثر في جميع الساحات والعوالم؛ بلا 

أي قيد وشرط، بإذن الله تعالى. 
وتبيان����������ا لما مضى على الأنبياء والرس����������ل من النب����������ي آدم إلى عصر خاتم 

1. الكلیني، محمّد بن یعقوب، »الكافي«، ج 1، ص 200.
2. الصفّار، محمّد بن حس�������ن، »بصائر الدرجات في فضائل آل محمّد«، ج 1، ص 61؛ الكلیني، محمّد بن 

یعقوب، »الكافي«، ج 1، ص 145.
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المرس����������لين، فان ذرية العصمة والطهارة هم المنقذون والمنجون في الساحات 
النوري����������ة والروحية، وأن أيديهم الفاتحة للعقد والمش����������اكل، قد أنقذتهم وأممهم من 

الهلاك. 
وقال الإمام الحسن عسكری في تفسیر آیات »سورة البقرة«: 

»قال الله ع��ز وجل: »إِذْ فَرَقْنَا بِكُمُ البَْحْ��ر‏َ«1 »فَأَنجَیْنَاكُمْ« عندها أغرقنا 
فرعون وقومه؛ »وَأَنتُمْ تَنظُرُونَ«

»وذلك أنّ موسی لمّا انتهی إلی البحر، أوحی الله عزّ وجلّ إلیه: قل 
لبنی إسرائیل جدّدوا توحیدی - وأمرّوا بقلوبكم ذكر محمّد سیّد عبیدی 
وإمائی، وأعیدوا علی أنفس��كم الولایة لعل��یّ أخی محمّد وآله الطّیّبین، 
وقول��وا اللّهمّ بجاههم جوّزنا علی متن هذا الم��اء. فإنّ الماء یتحوّل لكم 

أرضا.« 
فق��ال لهم موس��ی ذلك. فقالوا: أ ت��ورد علینا ما نك��ره، وهل فررنا من 
]آل‏[ فرع��ون إّال من خوف الم��وت وأنت تقتحم بنا هذا الماء الغمر بهذه 

الكلمات، وما یدرینا ما یحدث من هذه علینا؟ 
فقال لموس��ی كالب بن یوحنّا وهو علی دابةّ له، وكان ذلك الخلیج‏ 
أربعة فراسخ - : یا نبیّ الله أمرك الله بهذا أن نقوله وندخل‏ الماء؟ فقال: 

نعم. قال: وأنت تأمرنی به قال: بلی.
فوقف وجدّد علی نفس��ه من توحید الله - ونب��وّة محمّد وولایة علیّ بن 
أب��ی طالب و الطّیّبین من آلهما ما أمره به، ثمّ قال: اللّهمّ بجاههم جوّزنی 

علی متن هذا الماء. 
ث��مّ أقحم فرس��ه، فركض علی مت��ن الماء، وإذا الماء م��ن تحته كأرض 
لیّن��ة حتّی بلغ آخر الخلیج، ثمّ عاد راكضا، ثمّ قال لبنی إس��رائیل: یا بنی 
إس��رائیل أطیعوا موسی فما هذا الدّعاء إّال مفتاح أبواب الجنان، ومغالیق 

1. سورة البقرة، الآیة 50.
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أب��واب النّی��ران، ومن��زل‏ الأرزاق، وجالب علی عب��اد الله وإمائه رضی 
ق. ]الرّحمن‏[ المهیمن الخّال

 :فأبوا، وقالوا: ]نحن‏[ لا نسیر إّال علی الأرض. فأوحی الله إلی موسی
ا  بِینَ لمََّ یِّ دٍ وَآلهِِ الطَّ »أَنِ اضْ��رِبْ بعَِصاكَ البَْحْرَ«1 وقل: »اللّهُ��مَّ بجَِاهِ مُحَمَّ
 :فَلَقْتَهُ.« ففعل، فانفلق، وظهرت الَأرض إلی آخر الخلیج. فقال موسی

ادخلوها.«2
عن عبد الرحمن بن سمرة، قال: 

 :قلت: يا رسول الله، أرشدني إلى النجاة. فقال
»يا ابن س��مرة، إذا اختلفت الأهواء، وتفرقت الآراء، فعليك بعلي بن أبي 
طال��ب، فإنه إمام أمتي، وخليفتي عليهم من بع��دي، وهو الفاروق الذي 
يميز بين الحق والباطل، من س��أله أجابه، ومن استرش��ده أرش��ده، ومن 
طل��ب الحق من عنده وجده، ومن التم��س الهدى لديه صادفه، ومن لجأ 
إلي��ه آمنه، ومن استمس��ك به نجاه، ومن اقتدى به هداه. يا بن س��مرة، 
سلم من سلم له ووالاه، وهلك من رد عليه وعاداه. يا بن سمرة، إن عليا 
مني، روح��ه من روحي، وطينته من طينتي، وه��و أخي وأنا أخوه، وهو 
زوج ابنتي فاطمة س��يدة نس��اء العالمين من الاولي��ن والآخرين، إن منه 
إمامي أمتي، وسيدي شباب أهل الجنة الحسن والحسين، وتسعة من ولد 
الحسين، تاس��عهم قائم أمتي، يملا الارض قسطا وعدلا كما ملئت جورا 

وظلما.«

1. سورة الشعراء، الآیة 63.
2. الحسن بن علي، الإمام الحادي عشر، »التفسیر المنسوب إلی الإمام الحسن العسكري«، قم، الطبعة 

الأولى، 1409ه‍ .ق.، صص 246-245.


